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*# चेन्यवाद % 


इस ट्रं कु के छपयाने के लिये निम्न लिखित महानुभावों 
नें सहायता प्रदान की है, ज्ञिकको सभा हार्दिक धन्यवाद देती 
है । साथ ही समाज के अन्य ख्री पुरुषों से निवेदन करती है 
कि वे भी निम्न श्रीमानों का अनुकरण करके और अपनी 
दुखित बहिनों पर तरस खाकर इसी प्रकार सहायता प्रदान 
करने की उदार्ता दिखलाबे :-- 


१०) लाला दौलतराम जैन, कटरा गौरीशंकर देहली । 
१०) लाला केसरीमल भ्रीराम चावल वाले देहली | 
१०) लाला शिखरचन्द्र जन । 
५) लाला कश्मीरीलाल पटवारी बदर्खावाले 
डाकखाना छुपरोली | 
१०) मुसद्दी लाल लेखराज़ कसेरे मेरठ छावनी । 
१०) गुप्तदान ( एक जौहरी )। 
१०) सुप्तदान ( एक बाबू साहिब ) । 
१०) गुप्तदान ( एक जीहरी )। 
१०) गुमदान , एक ठेकेदार )। 
५) गुभदान ( एक सराफ ) | 
१०) गुप्तदान ( एक गोटेवाले ) | 
१०) ला० मन्नलाल शिवसिहराय जैनी, शादरा देहली 


५५ +जक७2०अनक०ननन»म, 


११० ) कुल जोड्‌ 


नम्र निवेदन 


यह पाठकों से छिपा नहीं है कि विधवा विवाह का प्रश्न 

दिन २ देश व्यापी होता जा रहा है| एक समय था कि जब 
विधवा विद्यराह का नाम लेने ही मे लाग सय खाते थे: आज 
यह समय आगया है कि सब से पीछे रहने बाले सनातन 
घर्मी ओर जन धर्मी बड़ २ विढ़ान भी इसका प्रयार ऋरने में 
न मन और घन से जुट हुए दिखाई पड़ते है। यह देश के 
पाम सोसाग्य की बात है कि अब सब साधारण को विधवा 
बबाँहे के प्रचार का आवश्यक्ता का अनुभव हा चला है । 
यद्यवि कही २ थोड़ा २ इसका विरोध भी कियाज़ा रहा हें, 
लेकिन सभ्य ओर शिक्षित समाज के सामने उस विरोध का 
अब कोई मृल्य नहीं रहा हैं| जेन समाज भे भी यह प्रश्न 
ज्ोरा से चल रहा है | कुछ लोग इसका विरोध कर रहे हैं | 
इस विपय पर निरय करने के लिये जन समाज के परम 
विद्वान, अखिल सारतबर्पीय सनातन घर्म महा सभा द्वारा 
'बिदा वार्गिध्रि की पदवी से विभूषित श्रीमान पूं० चम्पतराय 
जी जन बार-एट-ला, हरदोई ने जन समाज के सामने कुछ 
प्रक्ष हल करन को श्रीमान साहित्य रन्‍्न पं० दरबारो लाल जी 
न्यायतीश ढारा सम्पादित सुप्रसिद्ध पत्र “जन जगत” ( अज्- 
मेर ) में प्रकाशित कराये थे। इन प्रश्नों का श्रीयुत “खब्य 
सारची ' महादय ने इसी पत्र मे बड़ी योग्यता ने हल किया 
है कि जिसका उत्तर देने में लोग अब तक असफल गहे हैं | 
हम चाहते है कि समझदार जेन समाज पत्चपात को न्याग 
कर श्रीयुत खब्यसायी की विद्॒ना से लाभ उठाये । अतः 


( २) 


“श्री बेरिस्टर साहब के प्रश्नों का उत्तर” जेंप्र जगत (अज्ञमेर) 
से उद्धत करके ट्र कू रूप में जेन समाज के लाभार्थ प्रकाशित 
किया जाता है । जो जेनी भाई विधवा विवाह के प्रश्न से डर 
कर दूर भागते हैं उनको चाहिये कि वे क्रपा करके इस ट्र कुको 
अवश्य पढ़ लेव । श्राशा की जाती है कि जो जेन बन्धु ज्ञाना- 
वरणी कर्मा के उदय से “विधवा विवाह” को बुरा समभते 
हैं श्रौर॒ समाज सुधार के शुभ काय में श्रन्तराय डाल कर पाप 
कम के भागी बनते हैं, उनको इसकी स्वाध्याय कर लेने पर 
विधवा विवाह की वास्तविकता का सच्चा स्वरूप सहज ही 
में दपणवत्‌ म्पष्ट दीखने लग जावेगा | | 

भीयुत 'सवब्य साथी” महोदय द्वारा दिये हुए उत्तर 
को जेन जगत में पढ़कर कल्याणी नामक किसी बहन की इसी 
पत्र में एक चिट्टी छपी है। उस चिट्ठी में बहन कल्याणी ने भ्री 
'सव्य साची' जी से कुछ प्रश्न भी किये हैं । इन प्रश्नों का उत्तर 
भी भ्री० 'सव्यसाची' जी ने उक्त 'जन जगत में छुपवबाये हैं । 
लिहाज़ा, बहन कल्याणी का पत्र व श्रीयुत सब्य साथी द्वारा 
दिया हुआ इसका उत्तर भी इसी ट्रक में 'जेन जगत” से 
लेलिया गया है। जो बाते पूर्व में रह गई थीं, वे प्रश्न करके 
बहन कल्याणी ने लिखवादी हैं । 

यह बात नहीं है कि यह ट्रक केवल जेनियों के ही 
लिये लाभदांयक हो, बल्कि जेनतर बन्चु भी इसमे प्रकाशित 
विधवा विवाह की समर्थक युक्तियों से लाभ उठाकर बिरो- 
धियां को मुंह तोड़ उत्तर दे सकते हैं | किस उक्तमता के 
साथ धरम चर्चा की गई है, यह बात इसके स्वाध्याय से ही 
मालूम होगी । --मन्त्री 


जेनथम ओर विधवा विवाह 


--+>« “जलकर कहि3७१४००-- 


प्रश्न (१)--विधवा बिवाह से सम्यग्दर्शन का 
नाश हो जाता है या नहीं ? यदि होता है तो किसका ? 
विवाह करने कराने वालो का या पूरी जाति का ? 

उत्तर--विधवा विवाह से सम्यग्दर्शन का नाश 
नहीं हो सकता | सम्पग्दशन अपने आत्मस्थरूप के अनुभव 
का कहते हैं। आत्मम्वरूप के अनुभव का, विधांह शादी से 
कोई ताल्नुक नहीं । जब सातवें नरक के नारकी और पॉँचो 
पाप करने बाले प्राणियों का सम्यरदर्शन नष्ट नहीं होता तब 
विधवा विवाह तो ब्रह्मचरयांशुब्रत का साधक है उससे सम्यक्‌ 
दर्शन का नाश कैसे होगा ? विधवा विवाह अश्रप्रत्याख्यांता- 
वरण फषाय के उदय से होता है। श्रप्रत्वास्यानावरण कषाय 
से सम्यग्दशन का घात नहीं हो सकता ! 

कहा जा सकता हे कि विधवां विवाह को धर्म मानना 

तो मिथ्वान्व कर्म के उदय से होगा, ओर भिशध्यात्व कर्म 
सम्यग्दर्शन का नाश करदेगा। इसके उत्तर में इतना कहना 
बस होगा कि यो तो विधवा त्रिवाह ही क्यों, विवाह मात्र 
धर्म नहीं है; क्योंकि कोई भी प्रवृत्तिरूप कार्य जैन शास्त्रों की 
अपेक्षा धर्म नहीं कहा जा सकता । यदि कहा जाय कि विवाह 
सवंथा प्रवृत्यात्मक नहीं है किन्तु निवृत्यात्मक भी है, अर्थात्‌ 
विवाह से एक स्त्री में राग होता है तो संसार की बाकौ सब 


( ७ ) 


ख्थियो से विराग भी होता है। विराग अंश घर्म है, जिसका 
कारण विवाह है। इस लिए विवाह भी उपचार से धर्म कह- 
लाता है। तो यही बात विधवा बिवाह के बारे में भी हैं । 
विश्ववां विवाह से भी एक स्त्री में राग ओर बाकी सब शस््म्रियो 
में विराग पैदा होता है। इस लिये कुमारी विवाह के समान 
बिधवा विवाह भी भ्रम है । 

यदि कहा ज्ञाय कि शास्त्रों में ता कन्या का ही विवाह 
लिखा है, इस लिए विधवा विवाह, बिवाह ही नहीं हो सक्ता, 
तो इसका उत्तर यह है कि शास्त्रों में विवाह के सामान्य 
लक्षण मे कन्या शब्द का उल्लेख नहीं है। राजवार्तिक में 
लिखा है--'सद्वेद्चारि त्रमोहा दयाद्विवहने विवाह: ”--साता 
बेदनीय और चारित्र मोहनीय के उदय से “धुरुप का स्त्री 
को और स्त्री का पुरुष को स्वीकार करना” घिवाह है । 
ऊपर जिस सिद्धान्त से विवाह धम-साधक माना गया है,उसी 
सिद्धान्त से विधवा विवाह भी धर्मसाधक सिद्ध हुआ है। 
इसलिए चरणाजुयोग शास्त्र ऐसी कोई आशा! नही दे सकता 
जिसका समर्थन करणानुयोग शास्त्र से न होता हो । राज- 
बारतिक के भाष्य में तथा अन्य ग्रंथों में जो कन्या शब्द का 
उल्लेख किया गया हैं, वह तो मुख्यता को लेकर किया गया 
है । इस तरह मुख्यता को लेकर शास्त्रों में सै कड़ो शब्दों का 
कथन किया गया है | इसी वियाह प्रकरण में विवाह योग्य 
कन्या का लच्ण क्या है, वह भी विचार लीजिए । त्रिबर्णाचार 
में लिखा है-- 

अन्यगोत्रभभां कन्‍्यामनातडुं सुलक्षयाम्‌ | 
आयुष्मतोीं गुणाद्यां च पित॒दत्तां बरेद्वरः ॥ 


( ५४ ) 


अर्थात्‌-दुसरे गोत्र में पैदा हुई, नीरोग, श्रच्छे लक्षण 
बाली, भ्रायुष्मती, गुणशालिनी ओर पिता के द्वारा दी हुई 
कन्या को वरण करे । 
यदि कन्या बीमार हो, या वह जल्दी मर जाय, ते! 
क्या उसका वियाह अधर्म कहलायगा ? जिस कन्या का पिता 
मर गया हो तो उसे कौन देगा ओर क्या उसका विवाह अधर्म 
कहलायगा ? यदि यह कहा जाय कि पिता का तांत्पय गुरू 
जन से है तो क्या यह नहीं कहा ज्ञा सकता कि कन्या का 
तात्पय विवाह योग्य स्त्री से है? कुपारों के अतिरिक्त भी 
कन्या शब्द का प्रयाग हाता है। दि० जैनाचाय श्रीधरसे नकत 
विश्वलोचन कोष में कन्या शब्द का अथे कुमारी के अति 
रिक्त स्त्री सामान्य भी किया गया है । 'कन्या कमारिका 
नायों राशिभदोषधीभिदाः ।' ( विश्वलोचन, यान्तवर्ग, ख्छोक 
५ वा ) | इसी तरह पद्मपुराण में भो खुश्नीव की स्त्री खुनार! 
को उस समय कन्या कहां गया हैं जब कि वह दो बच्चों की मां 
हो गई थी। केनोवायेन ता कृन्‍्यां लग्स्प निव तिदायिनीं ॥ 


खुतारा को कन्या कहने का मतलब यह है कि साहस- 
गति विद्याघर उसे अपनी पत्नी बनाना चाहता था । श्रम 
संग्रह भ्रावकाचार मे देवाकुनाओं को भी कन्या कहा है-- 


एवं चतुर्थ वीयीषु नृत्यशालादयः स्एृता; । 
परमत्र प्रनत्यंति वेमाना मरकन्यका; ॥ 


देखाइनाओं को कन्या इसी लिए कहा जाता हे कि वे 
एक देव के मरने पर दूसरे देव की पत्नी बन सकती हैं । 
अगर कन्या शब्द का अर्थ कुमारी ही रक्‍खा जायें 


( ६ ) 
तो दीक्षान्वय क्रिया में स्त्री पुरुष का पुनर्विवाह संस्कार 
केसे होगा 
पुनर्तिवाह संस्कारः पथ; सर्वोस्य संगतः । 
सिद्धाचनां पुग्स्कृत्य पत्या: सेस्कारमिच्छत: 
-+आदिपुराण ३६ वा पर्व । ६० वाँ छोक । 


अर्थात्‌--ज़ब कोई अजन पुरुष जेनश्रम की दीक्षा ले 
तो उसका और उसकी स्त्री का फिर विवाह करना चाहिए । 
जो लोग कन्या का अर्थ कुमारी ही कर गे उनके मत से उस 
पुरुष की पत्नी का विवाह केसे होगा ? क्या भगवज्िनसना- 
चाय के द्वारा बताया गया पुनर्विवाह भी अधर्म है ? 

इससे साफ मालूम होता है कि शास्त्रों में' कन्या 
शब्द कुमारी के लिए नहीं, किन्तु विवाह योग्य स्त्री के लिये 
आया हैं। शास्त्रों में विवाह का कथन आदर्श या बहुलता को 
लेकर किया गया है | सागारधर्मासृत में कन्या के लिए निर्दोष 
बिशेषण दिया गया हैं। निर्दोष का अर्थ किया है--सामुद्रिक 
शास्त्र के अनुसार दोषों से राहत । परन्तु ऐसी बहुत 
थोड़ी ही कन्याएं होंगी जिनमें सामुद्रिक शास्त्र के अनु- 
सार दोष न हो | तो क्या उनका वियाह धर्म विरुद्ध कह- 
लायगा ? इस लिय जिस प्रकार कन्या के स्वरूप में उसके 
अनेक विशेषण अनिवाय नहीं हैं. उसी प्रकार विवाह के लक्षण 
में भी कन्या का उल्लेख अनिवाय नहीं है । क्योंकि कन्या 
और विधवा में करणालुयोग की दृष्टि मे कोई अन्तर नहीं है, 
जिसके अनुसार कन्या और विधवा के लिये जुदी हुदी दो 
आशाए बनाई जाय | जो लोग कन्या शब्द को अनुचित 
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महत्व देना चाहते'हों उनको समभझना चाहिये कि कन्या 
शब्द का अर्थ कुमारी नहीं, किन्तु विवाह योग्य स्त्री है । इस 
तरह भी विधवा विवाह आगम कीं आज्ञा के प्रतिकूल नहीं 
हैं । इस लिये उसका तिध्यात्व के साथ कोई सम्बंन्ध नहीं 
है ज्िसले वह सम्यग्दशन का नाशक माना जा सके । 

प्रश्न (२)-- पुनर्विवाह करने वाले सम्यकत्वी होने पर 
स्वरग ज्ञा सकते हैं या नहीं ? 

उत्तर--जा सकते हैं । जब पुनर्विवाह ब्रह्मचय अरु- 
बत का साधक है तब उससे स्वर्ग जाने में क्‍या बाघा 
है ? स्व॒ग ता मिथ्यादष्टि भी जाने हैं, फिर विधवा विवाह 
करने वाला तो अपनी पत्ती के साथ रहकर सम्यस्टष्टि ओर 
छटवीं प्रतिमा तक देशवती भक्रावक सी हो सकता है ओर पीछे 
मुनिव्रत ले ले ता मोक्ष को भी जा सकता है। विधवा 
विवाह मोक्षमार्ग में उतना ही बाघक हैं जितना कि 
कुमारी विवाह ! र्रग मं दोनों ही बाधक नहीं हैं। दोनों से 
सोलह स्वर्ग तक जा सकता है| राजा मधुने चन्द्राभा को 
रख लिया था,फिर भी वह मरकर सोलहये स्वर्ग गई | पहिले 
प्रश्न के उत्तर से इस प्रश्न के उत्तर पर पूरा प्रकाश पड़ 
जाता है 

प्रश्न (१)--विधवा विवाह से तिय शव श्रोर नरक गति 
का बंध होता है या नहीं ? 

उत्तर--विधवाविवाह से तियश्व ओर नरक गति का 
बंध कदापि नहीं हो सकता, क्योंकि तियंज्ष गति और नरक 
गति अ्रशुभ नाम कर्म के भीतर शामिल है। अशुभ नाम कम 
के बंध के कारण योग वक्ता और विसंवादन हैं ।“योगवक्कता 
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विसंवादन चाशुभस्य नाम्तः” अर्थात्‌ मर, वचन, काय की 
कुटिलता से अ्रशुम नाम कर्म का बन्‍्ध होता है । विधवा 
विवाह में मन, वचन, काय की कुटिलता का कोई सम्बन्ध 
नहीं हे,बल्कि प्रत्यक बात की सफाई अर्थात्‌ सरलता है । इस 
लिए अशुभ नाम कर्म का बन्ध नहीं हो सकता। हाँ, जो 
विधवा-विवाह के विरोधी हैं, वे अधिकतर नरकगति ओर 
लियश्वगति का बन्ध करते हैं, क्योंकि उन्हें विसंबादन करना 
पड़ता है। विसंवादन से अशुभ नाम कर्म का बन्ध होता हैं । 
गाज़वार्तिक में विसंबादन का खुलासा इस प्रकार किया है-- 

सम्यगभ्युदयनि श्रेयसाथासु क्रियासु प्रवर्तमानमन्यं 
कांय वाइसमनो भिर्विसंबादयति मैच कार्षीरेवं कुर्विति कुटिलतया 
अवतन विसंवादन । 

अर्थात्‌ कोई मनुष्य स्वगंमात्नो प्योगी क्रियाएँ कर रहा 
है उले रोकना विसंबाद है | यह तो सिद्ध ही है कि विधवा 
विवाह अ्रणुब्रत का साधक होने से स्वर्गमोक्षोपयोगी हैं । 
जो विधवाए, पूर्ण ब्रह्मचय का पालन नहीं कर सकती हैं, 
उन्हें विधवा विचाह के द्वारा अविरति से हटा कर देशविरति 
दीक्षा देना है। इस दीक्षा को जो रोकते हैं, धर्म विरुद्ध 
यताते हैं, वहिष्कारादि करते हैं, व पृज्येपाद अकलंक देव 
आदि के अभिप्राय के अनुसार विसंवाद करते हैं जिससे 
तरकगति ओर तियंश्वगति का बन्ध होता है । 

यदि नरकगति और तिय॑चगति से नरकायु और तिय॑- 
चायु की विवत्षा हो तो इनका भी बन्धर विभ्रवा विवाह से 
नहीं हो सकता; क्योंकि बहुत आरंभ ओर बहुत परियग्रह से 
नरकायु का बन्ध होता है । विधवा विवाह मं कुमारी विवाह 
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की बनिस्त्रत आग्म्म और परिग्रह अधिक है ही नहीं, तब बह 
नगकायु का कारण कैसे हो सकता है? तियश्वाय के बन्ध का 
कारण है मायाचार | सा मायाचार तो विधवा विवाह के 
विरोधी ही बहुत करते हैं--उन्हे गुप्त पाप छिपाना पड़ते है - 
इसलिये व तियज्ञायु का बन्च अवश्य ही करते हैं। विधवा 
विवाह के पोषको को मायाचारी से क्या मतलब ? इस लिए 
ब तिरयश्चाय का बन्ध नहीं करत । 
हाँ यह वात दूसरी है कि काई विधवा विवाह करने ' 
के बाद पाप करे जिससे इन अगुभ कर्मो का बन्ध हो ज्ञाय । 
लेकिन वह बन्च विधवा विधाह से न होगा, किन्तु पाप 
सर हागा | कुमारी विद्राह के बाद और सुनी वेष लेन के बाद 
भी तो लोग बड़े बढ़े पाप करते हैं। इससे कुमारी विवाह 
और मुनित्रेप बुरा नहीं कहा जा सकता | इसो तरह विधवा 
विवाह भी बुरा नहीं कहा जा सकता। 
प्रश्न (४७)--यदि विधवा विवाह पाप कारय है तो 
साधारण व्यभिचार से उसमें कुछ अन्तर होता है या नहीं ? 
यदि हां, तो कितना और केसा ? 
उत्तर--जवब बिघवा विवाह पाप ही नहीं हैं तो 
साधारगृ्‌व्यमिचार स॑ उसमें अन्तर दिखलाने को कया 
ज़रूरत है? खैर ! दानों में अन्तर तो है, परन्तु बह कुछ! 
नहीं, बहुत' है । विधवा विवाह श्रावक्रों के लिये पाप नहीं 
है और व्यभिचार पाप है | वर्तमान में व्यमियार को हम 
तीन ध्रेणियों में बांद सकते हैं--( १ ) परात्नी सेवन, २) 
वेश्या सेवन ओर (३ ) विवाह के विना ही किसी स्त्री को 
पत्नी बना लेना। पहिला सबसे बड़ा है; दूसरा उससे छोटा 
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है । सोमदेद आचाय के मत से वेश्यासेदी भी ब्रह्मचर्याणुब्रती 
हो सकता है # परन्तु परस्त्री सेवी नहीं हो सकता। इससे 
बश्या सेवन हलऊ दर्ज का पाप सिद्ध होता है । किसी रुत्री 
को बिवाह के बिना ही पत्नी बना लेना वेश्यासवन से भी 
कम पाय है, क्योकि वेश्यासेची की अपेक्षा रखैल स्त्री वाले 
की इच्छाएँ अधिक सीमित हुई है। विधधा विवाह इन तीन 
श्रेणियों में से किसी भी श्रेणी में नहीं आता, क्योंकि य तीनों 
विद्ाह से काई सम्बन्ध नहीं रखते । 

कहां जा सकता है कि विधवा वियाह परम्त्री सेवन 
में ही अन्तर्गत हैं, क्योंकि विधवा परस्त्री है | इसके लिये 
हमे यह सम्रक लेना चाहिये कि परस्त्री किसे कहते हैं और 
विवाह क्यों किया जाता है ? 

अगर कोई कुमारी, विवाह के पहले ही संभोग करे 
तो बह पाप कहा जायगा या नहीं ? यदि पाप नहीं है तो 
विवाह की ज़रूरत ही नहीं रहती । यदि पाप है तो विधाह हे! 
जाने पर भी पाप कहलाना चाहिये यदि विवाह हों जाने 
पर पाप नहीं कहलाता ओर विवाह के पहिल पाप कहलाता 
है तो इससे सिद्ध हैं कि विवाह, व्यभिचार दोप को दूर 
करने का एक शअ्रव्यर्थ साधन है । ज्ञो कुमारी ग्राज परस्त्री 
है ओर जो पुरुष आज पर पुरुष है, वे ही विवाह हों जाने 
पर स्वस्त्री ओर स्वपुरुष कहलाने लगते हैं । इससे मालम 
होता है कि कर्मभूमि में स्वस्त्री ओर स्वयुरुप जन्म से पेदा 
नहीं हाते, किन्तु बनाये जाते हैं। कुमारी के समान विधवा 

# वधूृवित्तस्त्रियों मुक्‍वा सर्वत्नान्यत्र तज्ञन। 
मातास्बसा तनूजेति मतिब्रेह्म धहाश्रमे ॥ ---यशस्तिलक 


भी स्वस्त्री बनाई जा सकती है। विवाह के पहिले विधवा पर- 
स्‍त्री है, परन्तु विवाह के बाद स्वस्त्री हो जायगी | तब उस 
उयक्िचार केस कह सकते है ? जब विवाह में व्यभिचार दोष के 
अपहरण की ताकत है ओर कन्याओं के विपय में उसका 
प्रयोग किया जा चुका हैं तो वित्रवाओं के थिषय में क्यों नहीं 
किया जा सकता है ? 
कहा जा सकता हैं कि स्त्री न ज़ब एक पति (स्वामी) 

बना लिया तब वह दूसरा पति केसे बना सकती हैं? इसका 
उत्तर यही है कि जब पुरुष, एक पत्नी (स्वामिनी) के रहने पर 
भी दूसरा पत्ती वना लेता है तो स्त्री विधवा होने पर भी क्यो 
नहीं बता लफती ? मुनि न वत सकने पर जिस प्रकार पुरुष 
दूसरा विवाह कर लेता हें,उसो प्रकार स्त्री मी आर्थिका न बन 
सकने पर दसरा विवाह कर सकती है। स्त्री किसी क॑ 
सम्पत्ति नहीं है | अगर सम्पत्ति भी मान ली जाय तो सम्पत्ति 
भी मालिक से वश्चित नहीं रहती हैं । एक मालिक मरने पर 
तुरन्त उसका दूसरा मालिक बन जाता हैं। दूसरा मालिक 
बनाना या बनना कोई पाव नहीं है। इससे साफ़ मालम होता हैं 
किविधवा विवाह और व्यसियार में धरती आसमान का 
अन्तर है जैसे कि ऋुमारी विवाह ओर व्यभिचा र में है । 

प्रश्न (५)--बेश्या और कुरोला विधवा के आन्तरिक 
भावों में मायाचार की दृष्टि खे कुछ अन्तर हेया नहीं ? 

उस्तर--यद्यपि मायाचार सम्बन्धी अतेरंग भावों का 
नर्णय हाना कठिन है, फिर भी जब हम वेश्या सवन और 
परस्त्री सेवन के पॉप में तरतमता दिखला सकते हैं ता 
इन दोनों के मायाचार में मी तरतमता दिखाई ज्ञा सकती 
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है | कुशीला विधवा का मायाचार बहुत अधिक है। वेश्या 
व्यभिचारिणी के वश में व्यभिचार करती हैं, किन्तु कुशीला तो 
पतिबना के वेश में व्यभिचार करती है । वेश्या को अपने पाप 
छिपाने के लिये विशेष पाप नहीं करना पड़ते, परन्तु कुशीला 
का तो-छोट मोटे पापों की बात छोड़िये---श्रण॒हत्या सरीखे 
महान पाप तक करना पड़ते हैं। कहा ज्ञा सकता है कि वेश्या 
का तो पाप का थोड़ा भी भय नहीं है, परन्तु कुशीला को हैं 
तो इस प्रश्न की मीमांसा करने के पहिले यह ध्यान में रखना 
चाहिये कि यहां प्रश्न मायाचार का हैं--वेश्या ओर कुशीला 
की तर तमता दिखलाना नहीं हैं किन्तु मायाचार की तरतमता 
दिखलाना है। सो मायाचार तो कुशीला विधता का अधिक 
हैं, साथ ही साथ भयड़्ूर भी है; 

इन दोनों में कोन बुरी है ओर कोन भली, इसके उत्तर 
में यही कहना चाहिये कि दोनों बुरी हैं । हाँ, हम पहिले के 
चुक हैं कि परस्त्री संवन से वेश्या सेवन में कम पाप है इसलिये 
कुशीला विधवा, वेश्या से भी वुरी कहलाई | कुशीला को जा 
पापका भय वतलाया जाता हे बह पाप का भय नहीं हैं, किन्तु 
स्वाथनाश का डर है। व्यभिचार प्रकट हाजाने पर लोकनिंदा 
होगी. अपमान होगा, घर से निकाल दी जार्ऊंगी, सम्पत्ति 
छिन जायगी,आदि बातों का डर हाता है; यह पापका डर नहीं 
है। अगर पापका डर होता तो वह ऐसा काम ही क्या करती ? 
और किया था तो छिपाने के लिये फिर और भी वड़े पाप क्‍यों 
करती ? खेर ! इन बातों का इस प्रश्नसे विशेष सम्बन्ध नहीं . 
है। हां, इतना निश्चित हे कि कुशीला विधवा का मायाचार 
वेश्या से श्रधिक है ओर कुशीला विधवा अधिक भयानक है । 


( १३ ) 


प्रश्न (६)--ऐसली कुशीला, मायाचारिणी, श्र णहत्पा 
कारिणी, विधवा को तीव्र थवाप ( नरकाय आदि ) का बन्ध 
होता है या नहीं ? आर उसके सहकारियों को भी कृत कारित 
अनुमोदन के कारण तीव पापका बन्ध होता है या नहीं ! 

उत्तर--ऐसे पापियों का तीव्र पाप का बंध ने होगा 
तो किसे होगा ? साथ में इतना और समभना चाहिये कि 
विधवाबिवाह के विरोधी भी ऐसे पापियों में शामिल होते हें 
क्योंकि उनकी कठोरताओं और पत्नपातपूर्ण नियमों के कारण 
ही म्ियों को ऐसे पाप करने पड़ते हैं। यद्यपि विधवाविवाह 
के विरोधियों में सभी लोग श्रणहत्याओं को पसन्द नहीं करते 
किर भी उनमें फी सदी नब्बे ऐसे है जो प्रणहत्या पसन्द 
करंगे, परन्त विधवाविवाह का न्‍्यायाचित मार्ग पसन्द न 
करेंगे। अगर हम खूब स्वादिण्ट भोजन करे ओर दससरों को 
एक टुकड़ा भी न खाने दे ता उन्हें स्त्राद के लिये नहीं तो 
क्षथरा शान्ति के लिये चोरी करना ही पडंगी। ओर इसका 
पाप हमे भी लगगा | इसी तरह प्रण॒हत्या का पाप विधवा 
विवाह के विरोधियों को भी लगता है | 

प्रश्न (9७)--वतमान समय में कितनी विववाएँ पूर्ण 
पवित्रता से बेचव्य ब्त पालन कर सकती हैं ? 

उत्तर--यों तो भव्यमात्र में मोक्ष जाने तक की ताकत 
है, लेकिन अबस्था पर विचार करने स मालूम होता है कि 
वृद्ध विधवाओं को छोड़कर बाकी विधवाओं में फी सदी पाँच 
ही ऐसी होगी जो पवित्रता से वेधव्य का पालन कर सकती 
है।। विधुरां में कितने विधुर जीवन पयन्त विधुरत्व का पालन 
करने हैं? विधवाओं के लिये भी यही बात हैं। 
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प्रश्न (८)--श्यभिचार से किन २ प्रकृतियां का बन्ध 
होता है और विधवा-विवाह से किन किन प्रकृतियों का बन्ध 
हेता है ? 

उत्तर--व्यभिचार से चारित्र मोहनीय का नीत्र बन्च 
हाता है ओर विधवाविधाह से कुमारी विवाह के समान चारि- 
त्र मोह का अल्प वन होता है | व्यभिचार से पुगयबन्ध नहीं 
होता, परन्तु विधवाविवाह से पुरयबन्ध होता है। और बे 
मान परिस्थिति में तो कुमारी विवाह ले भी अधिक पुरयवर 
विघयाविवाह से होता हैं, क्योंकि वतेमान में जो विवया। 
विवाह करता है वह प्र णहत्या और व्यमिचार आदि का 
रोकने की कोशिश करता है, स्त्रियों के मनुष्योचित अधिकार 
दिलाता है । इस प्रकार के करुणा तथा परोपकार के भाजासे 
उसे तीव्र पुगय का यनन्‍्व होता है, ज्ञो कि व्यसिचारी के और 
विधवाविवाह के विरोधियों के नहीं हो सकता। विववाविवाह 
से दर्शनमोंह का बन्ध्र नहीं हो सकता, क्योंकि विधवाधिवाह 
धर्मानुकूल है। विधवायिवाह में योग देने बाला घर्म के मम 
को जान जाता है, स्याह्ाद के रहस्य से परिचित हो जाता 
है। यही तो सम्यकस्व के चिन्ह हैं। विधवा विवाह के विरोधी 
एकान्तमिथ्यात्त्री हैं, वे श्रत ओर धर्म का अवशणेवाद करते है 
इसलिये उन्हे तीघ्र मिथ्यात्व का बनन्‍्ध होता हैं | अन्य पाप 
प्रकरतियों का ता कहना ही क्या है ? 


प्रश्न (६ )--विवाह के बिना, काम लालसा के कारण 
आओ सक्लेश परिणाम होते हैं, उनमें ब्रिवाह होने से कुछ स्युनता 
आती है या नही ? 


६ ५ ) 
उत्तर-- कुछ” नहीं, किन्तु 'बहुत' न्‍्यूनता आती है। 

विवाह के बिना तो प्रन्येक व्यक्ति को देख कर पापवासना 
ज्ञाप्रत होती है और वह वासना सदा ही ज्ञाग्रत रहती है; कितु 
विवाह से तो एक व्यक्ति को छोड़कर बाकी खबके विषय में 
उसकी वासना मिट ज्ञाती है और वह बासनां भी सदा 
ज्ञाग्नन नहीं रहती | 

कहा जा सकता है कि जिनकी काम लालसा अतिप्रबल 
हैं उनकी विवाह हान पर भी शान्त नहीं होती। अनेक बविवा- 
हिल पुरुष ओर संध्या स्तियाँ व्यभिचागदूषित पायी जाती हैं, 
यह ठीक है। किन्तु विवाह तो व्यविवार को रोकने का उपाय 
है। उपाय, सो में दल जगह असफल मी होता है, किन्तु इससे 
बह निरशथेक नहीं कहा जा सकता | चिकित्सा करने पर भी 
लोग मरते हैं, शास्त्री बन करके भी धर्म को नहीं समझते, मुनि 
बन करके भी बड़े २ पाप करते हैं, इसस चिकित्सा आदि निर- 
थक नहीं कहे जा सकते | 

यदि विवाह होने पर भी किन्हीं लोगो की काम चाखना 
शान्त नहीं हाती ता इससे सिफ़ विधवाधिवाह का ही निषेध 
केस हा सकता हैं ? फिर तो विवाह मात्र का नि्षेष करना 
च्राहिय औ्रौर समाज से कुमार, कुमारियों के विधाह की प्रथा 
उड़ा देना चाहिय, क्योंकि व्यभिचार तो विवाह के बाद भी 
होता हैं। यदि कुमार कुमारियां के विवाह की प्रथा का निषेध 
नहीं किया ज्ञां सकता तो विधवाविवाह का भी निषेध नहीं 
किया ज्ञा खकता । 

एक महाशय ने लिखा हे--' वास्तव में ब्िवाहका उद्दे- 
इय काम लालसा की निवृत्ति नहीं है। विवाह इस ज़बन्य एवं 
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कुत्सित उद्देश्य स सर्वथा नहीं किया जाता है, किन्तु वह मोक्त 
मार्गांपसयथी स्वपर हितकऋरक शुद्ध संतान की उत्पत्ति के लिये 
ही किया जाता है। इस लिये वह शाख्रविहित, मोक्षमार्ग सा- 
तक, धर्म कार्य माना गया है । इस लिये विवाह होने पर काम 
लालसा के संक्लेश परिणामों की निश्वुत्ति उनना ही गोण काय 
है ज्ञितना किसान को भूसे का लाभ ।” 


जो लोग विवाह का उद्देश्य काम लालसा की निश्वृत्ति 
नहीं मानते हैं ओर काम लालसा की निवृत्ति को जघन्य और 
कुन्सित उद्देश्य समझते हैं उनकी विढ॒ता पर हमें दया आती 
है । ऐसे लोग जब कि जैन धर्म की वर्गमाला भी नहीं समझते 
तब क्या गहन विपया में टांग अडान लगते है ? कया हम पूछ 
सकते हैं कि 'काम लालला की निव्त्ति' यदि जधन्य और 
कुन्सित हे तो क्या काम लालसा में प्रचुनि करना अच्छा है? 
सच है, जा म्ाग एक के बाद दसगी और इसरी के बाद 
तीसरी आदि स्त्रियों के साथ मौज उड्दा रह हैं, व काम लालखा 
त्याग को कुत्सित ओर जघन्य समर तो इसमे आश्रय की 
क्या बात है ? खर, अब हमें यह देखना चाहिये कि विवाह 
का उदृश्य क्या है ? 


विवाह गृहस्थाश्रम का मूल हैं गृहस्थाथ्रम धरम, अर्थ, 
काम तीनें पुरुषार्थो का साधक है। काम लालसा की जितनी 
निवृत्ति होती है उतना अंश धर्म है; जितनी प्रवत्ति होती है 
उतना काम है। अथ इसका साधक है । इससे साफ मालम 
होता हैँ कि विधाह काम-लालसा की आंशिक नियत्ति के लिय 
किया ज्ञाता है । शाखकार कहते हँ-- 
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त्याज्यानजरत्र विषयान्‌ पश्यतो५5पि ज़िनाज्षया। 

मोहाक््यकतुम शक्तस्यथ ग्रृष्ठिथमलुमन्यते ॥ 

श्रथात्‌-जिनेन्द्र की आशा से जो विषयों को छोड़ने 
योग्य समझता है, किन्तु फिर भी चारित्र मोह कर्म की प्रबलता 
से उनका त्याग नहीं कर सकता; उसको गृहरस्थ धर्म घारण 
करने की सलाह दी जाती है | 

इससे साफ मालू मं होता है कि विवाह लड़को बच्चों 
के लिए नहीं, किन्तु मुनि बनने की अ्रसमर्थता के कारण किया 
जाता है । हमारे जैन पंडितों ने जब से वैदिक धर्म की नकृत्त 
करना सीखा है, तव से वे धर्म के नाम पर लड़कों बच्चों की 
बात करने लगे हैं | वैदिक घर्म में तो अनेक ऋण माने गये 
है जिनका चुकाना प्रत्येक मनुष्य को आवश्यक है । उनमें 
एक पित ऋण भी है। उनके खयाल से संतान उत्पन्न कर देने 
से पितृ ऋण चुकजाता माना गया है किन्तु जन धर्म में ऐसा 
कोई पितृ ऋण नहीं माना गया हैं जिसके चुकाने के लिये 
सन्‍्तानोन्पत्ति करना धर्म कहलाता हो । विवाह का मुख्य 
उद्देश्य काम लालसा की उच्छु खलता को रोकना है । हां, 
ऐसी हालत में सन्‍्तान भी पैदा हो जांती है। यह भी अच्छा 
है, परंत यह गौण फल हैं | सन्‍्तानोत्पत्ति और काम लालसा 
की निवृत्ति, इनमें गीण कोन है ओर मुख्य कोन है, इसका 
निबटारा इस तरह हो ज्ञायगा--मान लीजिए कि क्रिसी 
मनुष्य में मुनिवत धारण करने की पूर्ण योग्यता है | ऐसी 
हालत में अगर वह किसी आचाय के पास जावे तो वह उसे 
मुनि बनने की सलाह दे गे या श्रावक बनकर पुत्रोत्पत्ति करने 
की सलाह दे गे ? शास्द्रकार तो इस विषय में यह कहते हैं-- 


( रैं८ ) 


बहुशः समस्त विरति प्रदर्शितां यो न जातु गहणाति। 
नस्येक देश विरति; कथनीयानेन बीजेन ॥ 
यो यति घर्ममकथयन्नुपदिशति गृहस्थधर्म मत्पमतिः | 
तस्य सग्वत्यवचने, प्रदर्शितं निम्रहस्थानं ॥ 
अक्रमकथनेन यतः ग्रोत्सहमानो5ति दुश्मपिशिष्यः । 
अपदे :पि संप्रतृप्तः प्रतागितों भमचति तेनदुर्मतिना ॥ 
महाव्॒त का उपदेश देने वर जो महाव्रत ग्रहण न कर 
सके उसे अणुब्रत का उपदेश देना चाहिये | महावरत का 
परदेश न देकर जो श्रणुब्॒त का उपदेश देता है वह निम्रहौत 
। क्योंकि श्रगर किसी के हृदय में मुनित्रत घारण करन का 
उत्साह हो ओर बीच में ही अणुब्बत का उपदेश खुनकर वह 
सनन्‍्तुष्ठ हो जाय तो उसके महात्रत पालन करने का मौका 
निकल जायगा। इससे साफ मालूम होता है कि आचार्य, 
अखुब्यत घारण करने की सलाह तभी देते हैं जब कोई 
महाव्रत न पाल सकता हो। अणुद्रत लड़कों बच्चा के लिए 
नहीं,कितु महाव्त पालन करने की असमथता के कारण किया 
जाता है। श्रण॒ुव॒त के साथ आंशिक प्रवृत्ति होने से सनन्‍्तान 
भी उत्पन्न हो ज्ञानो है। यह अणुद्त का गोणफल है, जैसे 
किसान के लिये भूसा | लड़को बच्चों को जो मख्यता देदी 
जाती है उसका कारण है समाज का लाभ | चत से बती कां 
कल्याण होता है और सनन्‍्तान से समाज का । इस लिये 
चूती को वृत मुख्य फल है और सन्तान गोण फल है। दूसरे 
लोगो को ससन्‍्तान ही मुख्य है| जसे-अम्न किसान को मख्य 
भूसा गोण । किन्तु किसान के घर रहने वाले वेलों 
को तो भूसा ही मुख्य है श्र अ्रन्न गोण, क्योंकि बैलों को तो 
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मूसा ही मिलेगा, अन्न नहीं | बरती के वत का लाभ ता व॒ती 
ही पाबेगा, दूसगे को नहीं मिल सक्ता, ऊिन्‍त उसकी संतान 
से दूसरे भी लाभ उठावें गे, समाज की स्थिति कायम रहेगी 
इस लिये सामाजिक दृष्टि स सन्‍्तान मुख्य फल हे, परन्तु 
धार्भिक दृष्टि से व्रत ही मख्य फल है, पुत्रादिक नहीं । घार्मिक 
ए से 'पुचसमों वेरिओणत्थि' (पुत्र के समान कोई बैगी नहीं 
) इत्यादे बाकयों से संतान की निन्‍्दा ही की गई है । इस 
लिय्रे धार्मिक दर्टि से संतान के लिय विवाह मानना अ्रनुचित 
है | बह काम वासना को सीमित करने के लिए किया जाता 
हैं । इसी यात को दुसरे स्थान पर और भी अच्छे शब्दों में 
कहा है । 
विपय विपमाशनात्थित मोहज्वर जनिततोच तृथ्णस्य । 
निःशाक्तिकस्य भवतः प्रायः पयाद्य पक्रमः श्रेयान ॥ 

“विपय रूपी अपथ्य भोजन से उत्पन्न हुआ ज्ञो मोह 
रूपी उधर, उस ज्वर से जिसका बहुत ही तेज्ञ प्याल लग 
रही है, ओर उस प्यास को सहने की जिसमें ताकत नहीं है 
उस्रका कुछ पीन योग्य ओषध देना अच्टा हैं । 

मतलव यह है कि उसे प्यास तो इतनी लगी है कि 
लोरे दो लोदे पानी सी पी सकता है, परन्तु वेच समभता हैं 
कि ऐसा करने से बीमारी बढ़ जायगी ।इसलिए बह पीने 
योग्य ओयब देता है जिससे बह प्यास न बढ़ने पावे । इसी 
तरह जिसकी विषय की आकांक्षा बहुत तीव, है, उसको 
जियराह ढारा पंप ओपव दी जाती हे ज्ञिससे प्यास शांत रहे 
और रोग न बढने पाते । मतलब यह की जैन शास्त्रों के 
अनुसार बिय्राह का मुख्य उद्श्व विषय घासना को सीमित 
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करना है । यह बात विधवा जियाह से भी होती है । अगर 
किसी विधवा बाई को जिषय बासना रूपी तीव, प्याल 
लगी ह तो उसे विवाह रूपी पेय ओषध क्यो न देनी 
चाहिये? मद तो औषध के नाम पर लोटे के लोट 
गटका करे और विधवाओ का एक बूंट ओषध भी न 
दी जाय, यह कहाँ की दया है ? कहाँ का न्याय है ? कहाँ का 
धरम है? विवाह से जिस प्रकार पुरुषों के संक्लेश परिणाम 
मंद होते हैं, उसी प्रकार स्त्रियांके भी होते हैं । फिर पुरुषों के 
शथ पतक्षथात ओर स्त्रियों के साथ निदयता का व्यवहार 
क्यो ? श्रम तो पुरुषा को ही नहीं, स्त्रियों की भी सम्पत्ति हैं। 
इस लिये धर्म ऐसा पक्तपात कमी नहीं कर सकता ! ह 
प्रश्न (१०)--प्रत्येक बाल विधवा में तथा प्रीौढ विधवा 
में भी आजन्म ब्रह्मचय पालने को शक्ति का प्रगंट होना श्रनि 
बाय है या नहीं ? 
उत्तर--नहीं | यह बात अपने परिणामों के ऊपर निर्भर 
है । इसलिये जिन विधवाओं के परिणाम गृहस्थाभ्रम से विरक्त 
न हुए हों उन्हें बिबाह कर लेना चाहिय | कहा जा सकता है 
कि"जैसे मुनियोमे वीतरागता आवश्यक होने पर भी सरागता 
आजाती हैं,उसी प्रकार विधवाओं में भं| होसकती ए,लेकिन ये 
शीलश्रप्ट ज़रूर कहलायेंगी। मुनि भी सरागता से भ्रष्ट मांता- 
जाता है।” यह बात ठीक है। शक्ति न होने से हम अधम को धर्म 
नहीं कह सकते। परन्तु यहाँ यह बात विचारणीय है कि जो कार्य 
मुनिधमंले भ्रष्ट करता है क्या वही श्रावकधम से भी भ्रष्ट करता 
है? विवाह करने स प्रत्येक व्यक्ति मुनिधर्म से भ्रष्ट होजाता 
है, परन्तु क्या विवाह से श्रावक धर्म भी छूट जाता है ? क्या 
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विवाह करने वांले का अणुद॒त मुगक्तित नहीं रह सकता ? 
हमारे खयाल से तो कन्या भी अगर आर्यिका होकर फिर 
विवाह करे तो भ्रष्ट है ओर विधवा अगर आर्थिका आदि की 
दीक्षा न लेकर विवाह करनले तो भ्रष्ट नहीं है । यह ठीक है 
कि पति के मग्जाने पर स्त्री वेधव्यदीक्षा ले तो अच्छा हें 
परन्तु लेना न लेना उसकी इच्छा पर निभर है। यह नहीं हो 
सकता कि वह तो वेधव्यदीक्षा लेना न चाहे ओर हम ज़बर- 
दस्ती उसके सिर दीक्षा मढ़दे | स्त्री के समान पुरुष का भी 
कनंव्य हैं कि वह पत्नी के मर जाने पर दीक्षा लेले | बद्धों को 
तो खासकर मुनि बनज्ञाना चाहिये। परन्तु श्राज कितने वृद्ध 
मुनि वनते हैं ? कितने विधुर दीक्षा लेने हैं? जो लोग मुनि 
नहीं बनते ओर दुसरा विवाह करलेते है वे क्या भ्रष्ट कहे 
जाने हें “ अगर वे भ्रष्ट नहीं हैं, ता विधवाएँभी भ्रष्ट नहीं कही 
ज्ञालकर्ता। पुरुरा का शी लसक्ू तभी कह लायगा जबकि वे विवाह 
न करके संभोग कर । इसी तरह विश्रवाएँ शीलश्रप्ट तभी 
कहलावेंगी जबकि वे विवाह न करके संभोग करें या उसकी 
लालसा रखें । 

प्रश्न (११)--४५मं विरुद्ध का, किसी हालत में (उससे 
भी बढ़कर धर्मविरुद्ध कार्य अनिवाय होने पर ) कतव्य हो 
ग्यकता है या नहीं 

उत्तर--जैनधम का उपदेश अनेकान्त की अपत्षासे है। 
जो कार्य किसी अ्रपेक्षासे धर्मविरुद्ध है वही दूसरी अपेक्षा से 
धर्मालुकूल भी है! मुनि के लिये विवाह धमविरूुद्ध है, श्रावकर 
के लिये धर्मानुकूल हैं। पति के मरने पर जिसने आर्यथिका की 
दीक्षा ली है उसके लिये विवाह भर्मविरुद्ध है और जिस 
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विधवा के ब्रत, सप्तम प्रतिमाले नीचे है उसके लिये विवाह 
घर्मानुकूल है| भ्रावक अगर आहार दान दें तो धर्माउकूल 
है ओर मुनि अगर ऐसा करे तो घर्मविरुद्ध है। भाषा गुप्ति क 
पालन करने वाला (मानव्रती) अगर सच बात भी बोले तो घम 
विरुद्ध हु और समिति का पालन करने वाला बाल तो धर्माल- 
कुल है । मतलब यह है कि जैन वर्म में कोई काय सबंधा धम- 
विरुद्ध नहीं कहा जाना । उसके साथ अपक्ता रहती है। यवि 
जैनवर् में यह नहीं कहा गया है कि एक अनथ के लिये दूसरा 
अनथे करो; फिर भी इतनी श्राज्ञा अ्रवश्य है कि दहुत अनर्थ का 
गंकन के लिये थोड़े अ्नथ की आवश्यक्ता हो तो उसका प्रयोग 
करो । दूसरे अनर्थे का निषेध हे,परन्तु उस अतर्थ के कम करने 
का निषेध नहीं ह-जैस एक आदमी सब तरह के माँस खाता 
था, उसने काकू मांस छोड़ दिया तो यद्यपि वह अन्य मांख 
खाता गहा, फिर भी ज्ञितनां अनथे उसने राक्ा उतना ही 
अच्छा किया। ना|सममक व्यक्ति जनध्र्म के ऐस कथन का युक्ति- 
प्रमायशन्य प्रमत्त उपदेश समभाते हैँ,परन्तु जैनधम के उपदेश 
में खारी लटुबाज़ी नहीं ह--उसके भीतर बैतानिक विचार 
पद्धति मोजूद हैं । अगर काई कहे कि क्‍या बड़े बड़े पापों की 
अपेक्ता छोटे छोटे पांप ग्राह्म हैं ? तो जनधम कहेगा--अबश्य | 
समप्यसन का सेवी अगर सिफ व्यभिचारी रहजाय तो अच्छा 
(यद्मपि व्यभिचार पाप है): व्यसिचारी अगर परस्त्री का त्याग 
कर सिफफ़ वेश्या संची रहज़ाय तो अच्छा है ( यद्यपि वेश्या 
पेबन पाप है); वेश्या सेवन का भी त्याग करके अगर कोई स्व 
स्त्री संवी ही रहजाय तो अच्छा ( यद्यपि महात्मत की अपेक्षा 
स्वस्त्री सेघन भी पाप है): यह विषय इतना स्पष्ट हे कि ज़्यादा 
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प्रमाण देने की ज़रूरत नहीं। जैनधर्म का मामूली विद्यार्थी भी 
कह सकता हैं कि जो कार्य एक व्यक्ति के लिये धर्मविरुद्ध हें 
वही दूसरे के लिये घर्भानुकूल भी हे। सकता है । 

प्रश्न (१२)--छोटे २ दुधमुहे बच्चों का विवाह घर्म 
विरुद्ध है या नहीं ? 

उत्तर-दुधमु हे अर्थात्‌ विवाह के विवय में नासमभझ 
बच्चो का विवाह नहीं हो सकता । समाज के चार आादमी 
भले ही उसे विवाह मान ले, परन्तु घमधाम्त्र उसे विधाह 
नहीं मानता । जो लोग उस विवाह मानत हूँ उतका मानना 
धर्म विरुद्ध हे । श्रगर ऐसे विधाह हो ज्ञाब ता उन्हें विवाह न 
मानव-र उचित अबस्था में उनका फिर बिवाश कर ना चाहिये । 
अन्यथा उनकी सन्तान करे के समान नाजायज़ सन्‍्तान कह- 
लावेगी । विवाह के लिये वर कन्या में दो बाते आवश्यक हैं-- 
विवाह के विपय में अपने उत्तरदायित्व का ज्षान ओर चारित्र 
मोहनीय के उदय से होने वाले राग परिणाम अर्थात्‌ बह 
कामलालसा जो कि मुनि, थ्रार्यिका अथवा उच्च्चती न बनने 
दे | इन दो बातों के बिना तीन लाक के रूमस्त प्राणी भी 
अगर किसी का विवाह कर तो भी नहीं हा सकता । जो लोग 
इन दो बातों के बिना विवाह नाटक कराते हैं वे धर्मद्रोही हैं | 
छोटी उमर में शास्त्रानुसार नियतविधि के अशुसार विवाह 
का नाटक हो सकता हैं, परन्तु विवाह नहीं हो सकता। 
क्योंकि ज्ञब उपदान कारण का सहयोग प्राप्त नहीं है तव लिफ 
निमित्ता के ढेर से क्या होसकता है? विवाह के लिये शास्त्रा- 
जुसार नियत विधि की आवश्यकता अनिवाय नहीं है, परन्दु 
उपयु कक्‍त दो बाते अनिवाय हैं । गान्ध्र्य विवाह में शास्त्रानु- 
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खार नियत विधि नहीं होती, फिर भी वह विवाह है ओर उस 
विवाह से उत्पन्न संतान मोक्तगामी तक होती है। इसी विवाह 
से रक्मणीजी रूष्णजी की पटरानी वनी थीं और उनसे तद्ध व 
मोक्तगामी प्रद्युम्न पेदा हुए थे। इसलिये शास्त्रानुलार विधि 
हा या न हो, परन्तु जहाँ पर उपयु कत दो बातें होंगी वहाँ 
पर धर्मानुकूलता है ओर उनके बिना ध्र्मवरिरुद्धता है । 

प्रश्न (१३)--विधवा होने के पहिले जिन्होंने पत्नीत्य 
का अनुभव नहीं किया, उन्हें विधवा कहना कहाँ तक 
उचित है ? 

उत्तर--*२ » प्रश्न के उत्तर में इसका भी उत्तर आा 
सकता है। वहाँ कही हुई दो बातों के बिना जो विवाहनाटक 
होज़ाता है उसके द्वारा उन दोनों बच्चों को पति पत्नीत्य का 
अनुभव नहीं होता । वे नाःटकीय पति पत्नि कहलाते हैं । ऐसी 
हालत में अगर वह नाटकीय पति मरजाय तो वह नाटकीय 
पत्नी नाटकीयविधवा कहलायेगी । पतनोत्व के व्यवहार और 
पत्नीत्व के अनुभव में बहुत अन्तर हैं| व्यवहार के लिये तो 
चारों निक्षेप उपयोगी हो सकते हैं, परन्तु अनुभव के लिये 
सिफ भावनिक्ष प ही उपयागी है। वालविवाह के पति-पत्नी 
व्यवहार में स्थापना निक्ष पसे काम लिया जाता है। जो लोग 
उसे भाव निक्ष प समभ जाते हैं अथवा व्यवहार और अनुभव 
के अन्तर को नहीं समझते, उनकी विद्वत्ता (?) दयनीय हें । 

प्रश्न (१४)--क्या पत्नी बनने के पहिल भी कोई 
विधवा हो सकती है ? ओर पत्नी बनकर व्रत अहण करने में 
बती के भावों की ज़रूरत है या नहीं ? 
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उत्तर--पत्नी बनने के पहिले कोई विधवा नहीं हो 

सकती | इस लिये यह इृढ़ता से कहा जा सकता है कि 
जिन बालिकाओं को लोग विधवा कहते हैं वे विधवा नहीं हें 
क्योंकि बाल्यावस्था का विवाह उपयु क्त दो बातों के न होने 
से विवाह ही नहीं है। जिसका विवाह ही नहीं उसमें न तो 
पत्नी पन आ सकता है न विधवापन । 

बन ग्रहण करने में बुती के भावों की ज़रूरत है--भाव 
के बिना क्रिया किसी काम की नहीं । शास्रकार तो कहते 
हैं-.-'यस्मात्करियाः प्रतिफलन्ति न भावशन्याः' अर्थात्‌ भाव 
रहित क्रियाओं का कुछ फल नहीं होता । अर्थात्‌ भावशन्य 
क्रियाओं के द्वारा शुभाशुभ बंध और संबर आदि नहीं होते 
ज्ञों लोग यह कहते हैं कि अनेक संस्कार बाल्यावस्था में 
ही कराये जाते हैँ इस लिये भावों के ब्रिना भी बत कहलाया! 
वे लोग यत और संस्कार का अन्तर नहीं समभते | चुत का 
लक्षण स्वामी समनन्‍तमद्राचार्य ने यह लिखा है :-- 

अभिसन्धिकृता विरतिः विषयाद्रोगादुवर्त भवति । 

अर्थालू-योग्य विष्य से अभिप्राय ( भाव ) पूर्वक 
विरक्त होना वबत कहलाता हैं| वाह्यदष्टि से त्यागी हो ज्ञाने 
पर भी जब तक अभिप्राय पूवक त्याग नहीं होता तब तक 
चुत नहीं कहलात। है । संस्कार कोई वत नहीं हे, परन्तु वृ॒ती 
बनने को योग्यता प्राप्त करने का एक उपाय हे | धृत आठ 
बर्ष की उमर के पहिले नहीं हो “कस्ंतू संस्कार तो 
गर्भावस्‍था से ही होने लगते हैं । सर से थोग्यता पैदा हो 
सकती है ( योग्यता का होना अधश्यम्तावी नहीं है ) लेकिन 
बत तो योग्यता पैदा होने के व उसके डैरवयोग /होने पर 
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( २६ ) 
ही हो सकते हैं । संस्कार से हमारे ऊपर प्रभाव पड़ता हैं 
ओर बह प्रभाव प्रायः दूसरों के क्वारा डाला जाता हैं; परंतु 
बत दूसरों के द्वारा नहीं लिया जा सकता । संस्कार ता पात्र 
में श्रद्धा, समझ ओर त्याग के बिना भी डाले ज्ञा सकते हैं, 
परंतु बत में इन तीनो की श्त्यंत आवश्यकता रहती है 
इस लिये भावों के बिना वत ग्रहण हो ही नहीं सकता । 
चर्तमान में जो अनिवाय वेधव्य की प्रथा चल पड़ी हैं, वह 
बन नहीं है, किन्तु अत्याचारी, समर्थ, निर्दय पुरुषों का शाप 
है जो कि स्त्रियों को उतकी कमज़ोरी ओर सूखता के श्रपराध 
(? । में दिया गया है । 

प्रश्न ( १३ )--जिसने कभी अ्रपनी समझ में ब्रह्म 
चर्याणुब्रत अहण नहीं किया है उसका विवाह करना धर्म हे 
या अधम ? 

उत्तर--जो मुनि बा आयिका बनने के लिये नेयार 
नहीं है या सप्तम प्रतिमा भी घारण नहीं कर सकता उसे 
विचाह कर लेना चाहिये--चाहे वह विधुर हो या विधवा, 
कुमार हो या कुमारी । ऐसी हालत में किसी को भी विधाह 
की इच्छा होने पर विवाह कर लैना श्रधरमम नहीं है । 

प्रश्न ( १६ )--जिसका गर्भाशय गर्भधारण करने 
के लिये पुष्ट नहीं इआ है उसका गर्भ रह जाने से प्रायः 
मृत्यु का कारण हो जाता है या नहीं 

उत्तर--हस प्रश्न का सम्बन्ध वे्क शास्त्र से है । 
घैद्यक शास्त्र तो यही कहतो है कि १६ वर्ष की लड़की और 
बीस वर्ष का लड़का होना चाहिये: तभी योग्य गर्भाधान हो 
सकता है। इससे कम उमर में अगर गर्भाधान किया जाय तो 
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सनन्‍्तान अल्पायु या रोगी होगो अथवा गे स्थायो न रहेगा । 
बहुत से लोग यह समभते हैं कि स्त्री को पुष्पवति हो जाने से ही 
गर्भाधान की पूर्ण योग्यता प्रोत्त हो जाती है। लेकिन प्राकृतिक 
नियम इसके बिलकुल विपरीत है। अंड, पो पदया आदि फलो के 
युक्तोर्मे जब पुष्प आते हैं दा चलुर माली उन्हे निष्फल ही भड़ा 
देता है। क्योंकि अगर ऐसा ने किया जाय तो फल बहुत 
छोटे, बेस्बांद ओर रही होते हैं | श्राम के चृत्ष में अगर 
सब फूलों के आम बनने लगे तो आम बिलकुल रही 
होंगे,इनका आकार राई के दान से शायद ही बड़ा हो सके । 
इसलिये प्रकृति फ़ी सदी && पुष्पा को निष्फल भड़ादेती हैं । 
तब कहाँ अच्छे आम पेदा होते हैं | सभी वृक्षों के विषय में 
यह नियम है कि अगर आप उनसे अच्छा फल लेना चाहते हैं 
तो प्रारम्भ के पुष्पो को फल न बनने दीजिये और मात्रा से 
अधिक फल न लगने दीजिये | नारी के बिपय में भी यही बात 
है । वहाँ भी रजोद्शन के बाद तुरन्त ही गर्भावान के साधन 
न मिलता चाहिये, अन्यथा सूृत्यु आदि की पूरी सम्भावना 
है । कहा जा सकता है--मृत्यु भले ही हो, परंतु उसका पाप 
नहीं लग सकता | लेकिन यह बात ठीक नहीं है क्योकि यर्ना - 
आर न करने से प्रमाद होता है ओर “प्रमत्त योगात्‌ प्राणब्य- 
परोपणं हिसा' इस सूत्र के अनुसार वहाँ हिसा भी है। जब 
हम जानते हैं कि ऐसा करने से हिसा हो जायगी, फिर भी 
हम वही काम करे तो इससे हिसा का अभिप्राय, अथवा 
हिंसा होने से लापर्वाही सिद्ध होती है जो कि पापबंध का 
कारण है। घरमें स्थियो का यह शिक्षा दी जाती है कि पानी 
को ढककर रक्ज़ा करो, नहीं तो कौड़े मकोड़े गिर कर मर 
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जाय॑ंगे। यद्यपि ख्तलियों के हृदय में कीड़े मकोड़े मारने का 
श्रभिष्राय नहीं है फिर भी अ्यत्नाचार से जो प्रमाद होता है 
उसका पाप उन्हें लगता है। जब इस अयत्नाचार से पाप 
लगता हैं तब जिस अयत्नाचार से मनुष्यों को भी प्राणों से 
हाथ घोना पड़े तो उससे पाप का बंध क्यों न होगा ? 

प्रश्न (१७)--किसी समाज की पांच लाख औरतों में 
एक लाख तेतालीस हजार विधवाएँ शोभा का कारण हो 
सकती हैं या नहीं ? 

तत्तर--जिस समाज में विधवाओं को पुनर्विवाह 
करने का अधिकार हैं, उनका पुनर्विवाह किसी भी तरह से 
हीनरष्टि से नहीं देखा जाता, स्रियों को इस विषय में कोई 
संकोच नहीं रहता, उस समाज में कितनी भी विधवाए' हो 
बे शोभा का कारण हैं। क्योंकि ऐसी समाजों में जो वैधव्य 
का पालन किया जायगा वह जबदेस्ती से नहीं, त्यागवृत्ति 
से किया जायगा और त्यागवृत्ति तो जैनधर्म के अनुसार 
शोभा का कारण है ही, लेकिन जिस समाज्ञ में वेधव्य का 
पालन ज़बदस्ती करवाया ज्ञाता है, वहाँ पर कोई भी विधवा 
शोभा का कारण नहीं है, क्योंकि वहाँ कोई वेधव्यदीक्षा नहीं 
लेता--बह तो बन्दी जीवन है । बन्दियों से किसी भी समाज 
की शॉभा नहीं हो सकती । ऐसी समाजों के साक्षरों को भी 
स्वीकार करना पड़ता हे कि “एक विधवा भी शोभा का कारण 
नहीं है--शोभा का कारण तो सौभाग्यवती खस्त्रियाँ हैँ” | इसस 
साफ मालूम होता है कि विधवाओं का स्थान सोभाग्यवतियों 
से नीचा है। श्रगर ऐसी समाजों में वैधव्य कोई बत होता तो 
क्यां विधवाओं का ऐसा नीचा स्थान रहता ? उनके विषय में 
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क्या ऐसे अ्रपमाानजनक शब्द लिखे जाते ? ब्ती के आगे अश्वती 
को क्यों शोभा का कारण कहा जाता ? वैधव्य दीक्षा से 
दौक्तित महिलाए' तो सोमाग्ववती और सौभाग्यवानों से भी 
पूज्य है । यूहस्थाश्रम में वे बीतरागता की एक किरण हैं । 
परन्तु उनको इतना मूल्य तो तब मिले जब समाज में विधवा 
विवाह का प्रचार हो। तभी उनके त्याग का मूल्य है । जो 
चस्तु ज़बर्ईस्ती छिन गई, जिसके ऊपर अधिकार ही नहीं 
रहा, उसका स्याग ही क्या ? कहा ज्ञा सक्ता है कि 'दैवी 
आपत्ति पर कोन विज्ञय प्राप्त कर सक्ता है ? प्लेग, इन्पलुएेज्ञा 
आदि से मनुष्य ज्ञति हो जाती है, वहाँ क्या किसी के हाथ 
की बात है! ? ऐसी बात कर ने वालों से हम पूछने हैं कि 
बीमारी हो जाने पर आप चिकित्सा करते हैं या नहीं ? अ्रगर 
दैव पर कुछ वश नहीं है तो औपधालय क्यों खुलबाये जाते 
हैं ? देव के उदय से कंगाल हो कर भी लोग अर्थोवाजन 
की चेष्टा क्यों करते हैं ? दैव के उदय से तो सब कुछ होता 
है, फिर पुरुषार्थ की कुछ ज़रूरत है या नहीं ? तथा यह बात 
भी विचारणीय है कि देव के ढारा जैसे विधवाएँ बनती हें; 
उसी प्रकार विधुर भी बनते हैं । विधुरों के लिये तो दैब 
का विचार नहीँ किया जाता है और विधरवाओं के लिये किया 
जाता है-यह अन्धेर क्यों ? यदि कहां जाय कि विधुरपन 
की चिकित्सा भी देव के उदय से होती है तो विधवापन की 
चिकित्स!भी देव के उदय से हो जायगी और होने लगी हैं । 
मलुष्य को उद्योग करना चाहिये, अगर सफल हो जाय तो 
ठीक है। अगर सफलता न होगी तो क्‍या दोष है ? 
“दत्ने ऊझते यदि न सिद्धबति कोउन्न दोष: 
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अगर कोई विधवा विवाह से वेघव्य की चिकित्सा 
करता हैं तो हमें उस झा धन्यवाद देना चाहिये। यहाँ कोई 
शीलश्रष्टता की सम्भावना करे तो यह भी अनुचित है । इसका 
उत्तर हम दे चके है । देवकरूत विधरत्व ख को हम दर 
करते हैं और इससे लमाज की शोसा नहीं विगडती तो वधवश्य 
जुश्व का दर करने से भी शोमा न बिगड़ेगी । 
प्रश्न (१८)--जिस तरह जैन समाज की संख्या घट 
रहो है उसस जैन समाज को हानि है या लाभ ? 
उत्तर--गबनेमेगट को मर्डमशमारी की रिपोर्टों के 
देखने से साफ मालूम हैं कि प्रतिवर्ष ७ हज़ार के हिलाब से ' 
जनी घट रहे हैं। गवर्नमेराट की रिपोर्ट पर अविश्वास करते 
का काई कारण नहीं हैं| समाज का आदशें ज्ञितता चाहें ऊंचा 
हो, परनत उसे अपना माध्यम ऐसा अवश्य रखता चाहिय 
जिससे समाज का ताश न होज़ाय | उच्च घम का पालन 
करना अच्छी बात है, परन्तु बह समाज का अनिवार्य नियम 
न होता चाहिये | जिनमे शक्ति हो वे पालन कर, न ही तो न 
कर । समाज की संख्या कायम रहेगी तो उच्च घर्म का पालन 
करने वाले भी मिलेंगे | जब समाज ही न रहेगी तो कौन उच्च 
प्रमे का पालन करेगा ओर कौन मध्यम धरम का। इस लिये 
समाज को कोई भी आत्मघातक रिवाज न बनाना चाहिये | 
वर्नमान में अनिवाय वेधव्य के रिवाज्ञ से संख्या घट ग्ही हैं 
ओर इससे बहु त हानि हो रही हे 
... प्रश्न (१६)--जनसमाज में काफी संख्या में अविवाधहित 
हेयानहीं? 
उत्तर--हैं | परंत इसका कारण स्त्रियों की कमी नहीं 
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किन्तु अनिवाय वैधव्य की कुप्रथा है। धर्म के बेष में छिपी 
हुई यह घरमंताशक प्रथा बंद हो जाय तो अविवाहित रहने का 
मौका न आवे । 

प्रश्न (२०)--एक लाख तेतालीस हज़ार विधवाएँ 
अगर समाजमें न होतों तो जनसंख्या बढ़ सकती थी या नहीं ? 

उत्तर--इतनी विधवाओं के स्थान में अगर सघवाएँ 
होतीं ता संख्या श्रवश्य बढ़ती । मदु मशुधारी की रिपोर्टों से 
मालूम होता है कि जिन समाजों में विधवा-विवाह का रिवाज 
है उनकी जनसंख्या नहों घट रही है, बल्कि बढ़ रही है। जा 
लाग ऐसा कहते हैं कि “क्या कोई ऐसी शक्ति हैं जो कि दैव- 
बल का अवरोव क होकर विव्वा न होने दे ?' ऐसा कहने 
वालों को बुद्धि भिथ्यात्व के उदय से भ्रष्ट होगई हे--वे दबे 
कांतबादी बन गये हैं। कुमारपन और कुमारी पन, तथा विधुर- 
पन भी देव के उदय से होते हैं, किन्तु उनके दूर करन का 
उपाय हैं। इसी प्रकार वेघवय के दूर करने का भी उपाय 
विधवा-विवाह हैं । हाथकंकण को आरसी क्या ? सो पचास 
विधवा-विवाह करके देख लो। जितने विवाह होंगे उतनी 
विधवाएं घट जायेगी । अगर विधवाओं का संसारी जीवों की 
तरह होना अनियाय है तो जसे संस्ागी जीवों को सिद्ध बनाने 
की चेष्टा की जाती हैं उसी तरह विधवाओं को भी सधवा 
बनाने की चेष्टा करना चाहिये। छुः महीना आठ समय में 
६००८ जीव संसारी से सिद्ध बन जाते हैं | श्रगर इतने समय में 
इतनी ही विधवाएं सघवा बनायी ज्ञांय तों सब विघवाएं ने 
घटने पर भी बहुत घट जावेगी । 

अगर कोई कहे कि “विधवा-विवाह से नित्य नये उत्पात 


) 


और विशाल अनर्थ होंगे, इसी लिये संख्यावृद्धि के प्रलोभन में 
हमें न पड़ना चाहिये” लेकिन यह भूल है । प्रत्यक रिवाज से 
कुछ न कुछ हानि ओर कुछ न कुछ लाभ होता ही हैं| विचार 
सिफ़ इतना किया ज्ञाता हैं कि हानि ज्रपादा है या लाभ? 
अगर लाभ ज्यादा होता है तो वह भ्रहण किया जाता है। 
अगर हानि ज्यादा होती है तो छोड़ दिया जाता है। विवाह 
के रिवाज से ही बाल-विवाह, वृद्ध-निवाह, कन्या-विक्रय, 
खत्रियों की गुलामी आदि कुरीतियाँ और दुःपरिस्थितियाँ पैदा 
हुई हैं। अगर विवाह का रिवाज न होता तो न ये कुरीतियाँ 
होतीं, न बिजातोय-विवाह , विधवा-विवाह आदि + झगड़े खड़े 
होते । इसलिये क्या विवाह ग्रथा बुरी हो सकती है ? मनुष्य 
को बहुतसी वीमारियाँ भोजन करने से होती हैं । तो क्‍या 
भोजन न करना चाहिये ? हमारे जीवन में ऐसा कौन सा 
कांय या समाज में ऐसी कोनलो प्रथा है जिनमें थोड़ी बहुत 
बुराई न हो ? परंतु हमें वे सब काम इस लिये करना पड़ते 
है कि उनसे लाभ अधिक है | विधवा-विवाह से कितने अ्रनर्थ 
हो सकगे, उससे ज्यादा अनर्थ तो आज विघवा-विवाह न 
होने से हो रहे हैं। विधवाओं का नारकीय जीवन, गुप्त व्य- 
भिचार का दौर दोरा, अविवाहिन पुरुषों का वनगज़ की तरह 
डोलना और कसाइयों को भी लज्ञित करने चाले श्र ण-हत्या 
के दृश्य, ये कया कम अनर्थ है? इन सब अनथों को दूर करने 
के लिये विधवा-विचाह एक सर्वोत्तम उपाय है | विधवाधिवाह 
से समाज क्षीण नहीं होती, अ्रन्यथा योरोप, अमेरिका आदि 
में यह तरक्की न होती | अगर विधवाविवाह के विरोध से 
समाज का उद्धार होता तो हमें पशुओं की तरह गुलामी की 
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ज़ंजीर में न बेंघना पड़ता | हमने विधवा-विधाह का विरोध्र 
करके स्त्रियों के मनुष्योचित अधिकारों को हड़पा, इसलिये 
आज़ हमें दुनियाँ के सामहने औरत वन के रहना पड़ता है । 
मनुष्यों को अछूत समझा: इसलिये आ्राज हम दुनियाँ के अ्रक्ूत 
बन रहे है। हमार राक्षसी पापों का प्रकृति ने गिन गिनकर 
दंड दिया है। फिर भी हम उन्हीं राक्तली श्रत्याचारों को घर्म 
समभते हैं ! कहते हैं--विधवा-विवाह से शरीर की विशुद्धि 
नष्ट हा। जायगी ! जिस देह के विषय में जैन समाझ का बच्चा 
बच्चा जानता है-- 
पल रुधिर राघ मल थैली, कीकस बसादि ते मेली । 
नव द्वार बह घिनकारी, अस देह करे किम यारी | 
ऐसी देह में ज्ञा विशुद्धि देखते ई उनकी आँखें, और 

हृदय किन पाप परमाणु से बने हैं, यह जानना ऋठिन है। 
व्यभिचारजात शरीर से जब सुदृष्टि सरीखे व्यक्ति मोक्ष तक 
पहुंचे हैं तव जो लोग ऐसे व्यक्तियों को जैन भी नहीं समभते 
उन्हें किन मूर्खो का शिरोमणि माना जाय ? जैन प्र्म आत्मा 
का धम है न कि रक्त, मांस और हड्डियों का श्रम । चमार 
भी रक्त, मांस में धर्म नहीं देखते | फिर जो लाग इन चीज़ों 
में धर्म देखते हैं, उन्हें हम क्या कहें ? 

प्रश्न ( २१ )--ब इसका उत्तर इस में से हटा 
दिया गया हैं क्योंकि इसका सम्बन्ध सम्पदाय विशेष के 
साधुओं से है । 

प्रश्न ( २२ )--क्श रजस्वला के रक्‍त में इतनी 
ताकत है कि वह सम्यरदर्शन का नाश कर सके ? यदि नहीं 
तो क्या सम्यग्दशन के रहते अविवाहित रजस्वला के मांता 
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पिता आदि नरक में जा सकते हैं ? यदि मान लिया जाय कि 
उस रक्त में वैसी शक्ति है तो क्या विवाह कर देने से बह 
नष्ट हो जाती है ? 

उत्तर--रजस्वला के रक्त में सम्यग्दर्शन नष्ट करने की 
ताकत नहीं है | श्रविवाहित अवस्था में रजोदशन होने से पाप 
बस्थ नहीं, किन्तु पुण्य बंध होता है। क्योंकि जितने दिन तक 
ब्रह्मचय पलता रहे उतने दिनतक, अच्छा ही है । हाँ, श्रगर 
कोई कन्या वां विधवा, विवाह करना चाहे श्रौर दूसरे लोग 
उसके इस काय में बाधा डाले तो वे पाप के भागी होते हैं, 
क्योंकि इससे व्यभिचार फैलता है। गर्भधारण की योग्यता 
व्यर्थ जाने से पाप का बंध नहीं होता, क्योकि यदि ऐसा माना 
जायमा तो उन राजाओं को महापापी कहना पड़ेगा जो 
सैकड़ों स्लरियोंको छोडकर मुनि बन जाते थे ओर रज़ोद्शन बन्द 
होने के पहिले श्रायिका बनना भी पाप कहलायगा । विधवा 
विवाह के विरोधी इस युक्ति से भी महापापी कहलाये'गे 
कि वे विधवाओं की गर्भधारण शक्ति को व्यर्थ जाने देते हैं । 
जो लोग यह सममते हैँ कि “रज्ञोदशन के बाद गर्भाधानादि 
संस्कार न करने से माता पिता संस्कारलोपक और [जनमाग्ग- 
लोपी हो जाते हैं” वे संस्कार का मतलब ही नहीं समभते । 
विबाह भी तो एक संस्कार है; फिर जिन तीथकर्रों ने विवाह 
नहीं कराये वे क्या संस्कार लोपक ओर जिनमाग्गलोपी थे ? 
ब्राह्मी और सुन्दरी जीचनभर कुमारी ही रहीं तो क्या उनके 
पिता भगवान ऋषभदेव और माता मरुदेवी, भाई भरत, 
बाहुबली आदि नरक गये ? ये लोग भी क्या जिनमागलोपी ही 
थे ? गर्भाधानादि संस्कार तभी करना चाहिये जब कि रुश्नी 
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पुरुष के हृदय में गर्भाधान की तीव्र इच्छा हो, फिर भले ही 
बह संस्कार २५ वर्ष की उम्र में करना पड़े । इच्छा पैदा होने 
के पूर्व ऐसे संस्कार करना बलात्कार के समान पैशाचिक 
कार्य है । 

प्रश्न (२३)--चतुर्थ, पंचम, सैतवाल आदि जातियां 
में विधवा विवाह कब से प्रचलित है और ये जातियाँ कब 
से जैन जातियां हैं ? 

उत्तर--जैन समाज की वतमान सभी जातियाँ हज़ार 
वर्ष से पुरानी नहीं हैं | जिन लोगों को मिलाकर ये जातियाँ 
बनाई गई थीं उनमें विधवा घिवाह का रिवाज पहिले से ही 
था । यह इन जातियों की ही नहीं हिन्‍तु दक्षिण प्रात मात्र 
की न्यायोंचित रीनि है। दक्तिय में अन्य अजैन लोगों में भी 
जोकि उच्चवर्णी हैं--यह रिवाज पाया जाता है। ऐतिहासिक 
सत्य तो यह है कि उत्तर भारत में पदें का रिवाज आजाने 
से यहाँ की स्त्रियाँ मकान के भीतर कैद हो गई ओर पुरुषों 
के चड़गुल में फँलगई । पुरुषों ने इस परिस्थिति का बुरी 
तरह उपभोग किया । उन्होंने स्त्रियों के मनुष्योचित अधिकार 
दंड़प लिये | परन्तु दक्तिण की स्त्रियां घर ओर बाहर दोनों 
ज़गह काम करती थीं, इस लिये स्वार्थी पुरुषों का कुचक्त 
उनके ऊपर न चल पाया और उनके पुनर्विवाह श्रादि के 
अधिकार सुरत्तित रहे । हाँ, जिन घरों की स्त्रियाँ आराम 
तलब हो कर घर में पड़ी रहीं उन घरों के स्वार्थी पुरुषों 
ने भोका पाकर उनके अधिकार हड़प लिये । इस लिये थोड़े 
से धरों में यह रिवाज नहीं है । उत्तर प्रान्त में भी शद्रों में 
विधवा विवाह का रिवाज़ है। इसका का कारण यही हे कि 
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उनकी स्त्रियां घर के अतिरिक्त बाहर का काम भी करती हैं। 
श्रव॒ ज़माना बदल गया है । लेकिन जिस ज़माने में स्त्री 
पुरुषों का संघर्ष हुआ था उस ज़माने में जहाँ की स्त्रियाँ 
आशिक दृष्टि से पुरुषों की पूरो गुलाम बनीं वहाँ की स्त्रियों 
के बहुत से श्रधिकार छिन गये । उतमें पुनर्विवाह का अधि- 
कार मुख्य था; जहाँ स्त्रियाँ अवने पेरों पर खड़ी रहीं वहाँ 
यह अधिकार बचा रहा | 
प्रश्न (१४)--विधवा विवाह से इनके कोन कोन से 
अधिकार छिन गये हैं तथा कौन कोन सी हानियाँ हुई हैं ? 
उत्तर--विधवा विवाह से किसी के अधिकार नही 
छिनते। अधिकार छिनते हैं कमजोरी से ओर मूख्खेता से । 
अफ्रिका, अमेरिका आ्रादि में अनेक जगह भारतीयों के साथ 
अछूत कैसा व्यवहार किया जाता हैं । इसका कारण भार- 
तीयो की कमज़ोरी है । दक्षिण के उपाध्यायों में विध्रवा 
विवाह का रिवाज है, वे निर्माल्य भक्षण भी करते हैं । फिर 
भी उनके अधिकार सबसे ज्यादा है: इसका कारण हैं समाज 
को मूखेता । उत्तर प्रान्त के दस्से अ्रगर विववा विवाह न करे 
तो भी उन्हें पूजा के अ्रधिकार नहीं मिलेंगे, परन्तु दक्तिण 
के लोगों को सर्वाधिकार हैं । अधिकार छिनने के कारण तो 
दूसरे ही होते हैं । हाँ, घार्मिक दृष्टि से विधवा विवाह वालों 
का कोई अधिकार नहों छिंनता । स्वर्गों में भी विधवा विवाह 
है, फिर भी देव लोग नंदीश्वर में, समवशरण में तथा श्रन्य 
कत्रिमाकृत्रिम चेत्यालयों में भगवान की पूजा बन्दना आदि 
करते हैं । विधवा विवाह, कुमारी विवाह के समान 
धर्मानुकूल है; यह बात हम पहिले सिद्ध कर चुके हैं । जब 
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कुमारीविवाह से कोई अधिकार नहीं छिनते तो विधवा 
विवाह से कैत छिनेंगे । कुछ लोग नासमभी से, विधवा 
विवाह से उन अधिकारों का छिनना बतलाते हैं जो व्यभिचार 
से भी नहीं छिन सकते ! इस सम्बन्ध के कुछ शास्त्रीय उदा- 
हरण सुनिये-- 
कौशाम्बी नगरी के राजा खुमुब ने बीरक सेठ की 

स्त्री को हर लिया: फिर दोनों ने मुनियों को आहार दियां 
और मरकर विद्याघर, विद्याघरी हुए । इनही से हरिवंश 
चला | पप्नयुराण और हरिवंशपुराण की इस कथा से मालूम 
होता है कि व्यभिचार से मुनिदान अधिकार नहीं छिनता । 
राजा मधु ने चन्द्राभा का हगण किया था। पीछे से दोनों ने 
जिनदीज्ञा ली ओर सालहवे स्वर्ग गये | इस ले मालूम होता है 
कि व्यत्िचार से मुनि, आयिका बनने का भी अधिकार नहीं 
छिनता । प्रायश्वित ग्न्‍्यों के देखने से मालूम होता है कि 
आर्यिका भी श्रगर व्यभिचारणी हो जाय तो प्रायश्वित के बाद 
फिर श्रार्थिका बनाई जासलकती है | ब्यभिचार ज्ञात सुर्दा्टि सुनार 
ने मुनिदीक्षा ली ओर मोक्ष गया, यह बात प्रसिद्ध ही है । इस 
से मालूम होता है कि व्यभिचार से या व्यसिचार जात होने 
से किसी के अश्रधिकार नहीं दितते | विधवाविवाह तो व्यभि- 
चार नहीं है, उसले किसी के अधिकार कैसे छिन सकते हैं ? 

प्रश्न (२५)--इन जातियों में क्ोई छुनि दीक्ष। ले सकता 
है या नहीं? यदि ले सकता है तो क्या उनके खानदान में 
विधवाविवाह नहीं हुआ और क्या विव्रवातिवाह करने वाले 
खानदानों से बेटी व्यवहार नहीं हुश्रा ? े 

उत्तर--इन जातियों में मुनिदीक्षा लेते हैं। बेटी ब्यव- 


( इड्८ ) 


हार भी सब जगह होता है । यह सब धर्मानुकूल है । इसका 
खुलासा २३ और २४ वे प्रश्न के उत्तर में हो चुका है । 

प्रश्न (२६)--व्यभिचार से पैदा हुई सनन्‍्तान मुनिदीक्षा 
ले सकती है या नहीं ? यदि नहीं तो व्यभिचाग्णि का पुत्र 
सुदर्षि खुनार उसी भव से मोक्ष क्यों गया ? क्या यह कथा 
मिथ्या है ? 

उत्तर--यदि कथा मिथ्या भी हो तो इससे यह मालूम 
होता हैं कि जिन जिन श्राचार्यो न यह कथा लिखी है उन्हें 
व्यभिचारजात सन्‍्तान को मुनि दीक्षा लेने का अधिकार स्बी 
कार था । यदि कथा सत्य हो तो कहना ही क्या है ? मनुष्य 
किसी भी तरह कहीं भी पैदा हुआ हे।, वैराग्य उत्पन्न हेनने पर 
उसे मुनिदीक्षा लेने का अधिकार है | इसमें तो सन्देह नहीं 
कि सुहृष्टि सुनार था, क्योकि दोनों भवों में आभूषण बनानेका 
धंधा करता था, जोकि खुनार का काम है । रन्नविज्ञानिक 
शब्द से इतना ही मालूम होता है कि वह रत्नों के जड़ने के 
काम में बड़ा हेशशियार था; व्यभिचार जातता तो स्पष्ट ही है, 
क्योंकि जिस समय वह मरा ओर अपनी स्त्री के ही गर्भ में 
आया उसके पहिले ही उसको स्त्री व्यभिचारणी हा चुकी थी 
और जार से ही उसने सुदृष्टि की हत्या करवाई थी । बह 
अपने बींय से ही पैदा हुआ हे।, परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि 
बवीये व्यभिचारिणी के गर्भ में डाला गया था। इतने पर भी 
जब कोई दोष नहीं है तो विधवा-विवाह में क्या दाष हे ? 
विधवा विवाह से जो संतान पैदा होगी वह भी तो एक्र ही 
बीय॑ से पैदा होगी । 

प्रश्न (२७)--जैवर्णिकाचार के ग्यारहवे अध्याय में 


( दे£ ) 


१७७ वे आदि स्छोको से स्त्री-पुनर्वितराह का समर्थन होता है 
या नहीं ? 
उत्तर--होता है । जे वर्णिकाचार के रचयिता सोमसेन 
ने हिन्दू-स्सृतियों की नकल की है, यहाँ तक कि वहाँ के श्लोक 
चुरा चुरा कर ग्रन्थ का कलेबर बढ़ाया है । हिन्दू-स्घृतियां में 
विधवा-विवाह का विधान पाया जाता है इसलिये उनमें भी 
इसका विधान किया है | दूसरी बोत यह है कि दक्षिण प्रान्त 
में ( जहां कि सोमसेन भट्टारक हुए हैं) विधवा-विवाह का 
रिवाज़ सदा से रहा है।यह बात हम तेईसर्व प्रश्न के उत्तर 
में कह चुके हैं। इसलिये भी सोमसन जी ने विधवा-पिवाह 
का समर्थन किया है । सब से स्पष्ट बात तो यह है कि उनने 
गालवऋषि का मत विधवा-विवाह के पक्त में उद्धृत किया है 
लेकिन उसका खण्डन बिलकुल नहीं किया। पाठक ज़रा निम्न 
लिखित श्लोक पर ध्यान दें :-- 
कलोतु पुनरुद्वाहं वर्जेयेदिति गालबः । 
कस्मिश्रिदेश इच्छुन्ति न तु सबत्र कचन ॥ 

“गालव ऋषि कहते हैं कि कलिकाल में पुनर्विवाह न 
कर। परन्तु कुछ लाग चाहते हैं कि किसी किसी देश में करना 
चाहिये।” 

इससे साफ मालूम होता है कि दक्षिण प्रान्त में उस 
समय भी पुनर्विवाह का रिवाज चालू था जिसका विरोध 
भद्दारकजी भी नहीं कर सके | इसलिये उनने विधवा-विवाह 
के विरोध में एक पंक्ति भी न लिखी । ज्ञो आदमी ज़रा ज़रा 
सी बांत में सात पुश्त को नरक में भेजता हे वद्द विधवा 
विवाह की ज़रा भी निंदा न करे यह बड़े आश्चय की बात हैं 


( ४० ) 


सोमसेन ने गालबऋषि का मत उद्धृत करके उसका खराडन 
करना तो दूर, अपनी असम्मति तक ज़ाहिर नहीं की । इससे 
साफ़ मालम होता है कि सोमसेन विधवा-विवाह के पत्त में 
थे, अथवा विपक्ष में नहीं थे । अन्यथा उन्हें गालबऋषि के 
मतको उद्धृत करने की क्या ज़रूरत थी? और अगर किया 
था तो उसका विरोध ता करते। 

इससे एक बात और मालुम हाती है फि हिन्दू लोगों 
में कलिकाल में पुनर्विबाह चजनीय है. सो भी, दिसी किसी 
के मत से नहीं है ) लेकिन पहिले युगों में पुनर्विवाह बजनीय 
नहीं था। भ्रीमान पं० ज़ुगलकिशो र जी मुख्तार ने जैन ज़गत्‌ के 
श्८०्वें अड्ड में पराशर,वसिष्ठट,मनु,याज्षवल्क्य आदि ऋषियों के 
वाक्य देकर हिन्दू-धम शास्त्रों में सत्री-पुनर्विवाह को बड़े अका- 
ट्थय प्रमाणों से सिद्ध किया है । जो लोग “नए मृते प्रवज्िते 
क्लीबे व पतिते पतो । पश्चस्वापन्सुनारीणा पतिरन्यों विधी- 
यते” इस श्लोक में पतो का अपतो अथ करते हैं व बड़ी भूल 
में हैं ।अमितगति आचाये ने इस श्लोक को विधवा-विवाह 
के समथेन में उद्धृत'किया हैं। वेद में पति शब्द के पतये 
आदि रूप बीसों जगह मिलने हैं | मुख्तार साहिब ने व्याक- 
रण आदि के प्रररणा का उल्लेख करके भी इस बात को सिद्ध 
किया है। हितोपदेश का निम्नलिखित श्लोक भी इसी बात 
को सिद्ध करता है-- 

'शशिनीव हिमातानाम्‌ धर्मातोनाम रवाबिव । 

मनो न रमते स्थत्रीणां जराजीशन्द्रिये पतो' ॥ 

शान्तिपुराण में भी 'पते/ ऐसा प्रयोग मिलता हैं। 
हिन्दू-धमंशास्त्रों से विधवा-विवाह के पोषण में बहुत ही 


( ४१ ) 


अधिक प्रमाण हैं । इस लिये यह बात सिद्ध होती है कि 
हिन्दुओं में पहिले आमतौर पर पुनर्विवाह होता था। ऐसे 
बिवाहों की सन्‍्तान धरमंपरिवतन करके जैनी भी बनती होगी । 
जिस प्रकार आज़ दक्षिण में विधवा विवाह चाल है उसो तरह 
उस ज़माने में उत्तर प्रान्त में भी रहा होगा। कोडिलीय शअ्रथे- 
शास्त्र के देखते से यह बात बिलकुल स्पष्ट हो ज्ञाती है । 
जाणिफ्य ने यह ग्रन्थ महाराजा चंद्रमुप्त के राज्य के लिये 
बताया था, और जैनप्रंथों से यह सिद्ध है कि महाराजा चंद्र- 
गुप्त जैनी थे। एक जैनो के राज्य में पुनर्विधाह के कैसे नियम 
थे, यह देखने याग्य हैँ-- 

“हस्त प्रवासिनां शुद्र वेश्य क्षत्रिय ब्राह्मणानां भार्याः 
संबत्सरात्तरं कालमाकां क्ष रपक्तजाताः संवत्सराधिक प्रजाताः | 
प्रतिविहिता द्वि्रुणं काल ॥ अप्रतिविहिताः सुखाबस्था विभयु 
परं चत्वारिवर्षाण्यष्यौवा ज्ञातयः ॥ ततो यथा दत्त मादाय 
प्रमुक्षयुः ॥ ब्राह्मगमघोयान दश वर्षाणय प्रजाता द्वादश प्रजाता 
राजपुरुषमायुः क्यादाडतलेत ॥ सवर्णतश् प्रज्ञाता नापवादं 
लभेत्‌ । कुटुम्बद्धि लोपे वा खुखावस्थे विमुक्ता यर्थेष्ट विन्देत 
जीविताथंम्‌ । 

अर्थात्‌-थोड़ समय के लिये बाहर जाने वाले शद्र 
वैश्य, कत्रिय ओर ब्राह्मणों की पुजहीन स्त्रियाँ एक बर्ष तथा 
पुत्रवती इससे अधिक समय तक उनके आनेकी प्रतीक्षा करे । 
यदि पति उनको आजीबिका का प्रबन्ध कर गये हो तो वे 
दुगुने समय उनकी प्रतीक्षा करें ओर जिनके भोजनाच्छादन 
का प्रबन्ध न हो उनका उनके सम्द्ध वंधुबांधव चार वर्ष या 
अधिक से अधिक आठ बर्य तक पालन पॉपण करे । इसके 
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बाद प्रथम विवाह में दिये धन को वापिस लेंकर दूसरी शादी 
के लिये आज्ञा देवे | पढ़ने के लिये बाहर गये हुए आह्मणों की 
पुत्ररहित स्थ्याँ दश वर्ष ओर पुत्रवती स्त्रियाँ बारह वर्ष तक 
प्रतीक्षा कर । यदि कोई व्यक्ति राजा के किसी कार्य से बाहर 
गये हो तो उनकी स्थ्रियाँ श्रायु पर्यत उनकी प्रतीक्षा करें । यदि 
किसी समान बर्ण ( ब्राह्मणादि ) पुरुष से किसी स्त्री के बच्चा 
पैदा हाजाय तो वह निनदनीय नहीं । कुटुम्ब की सम्पत्ति 
नाश होने पर अथवा समृद्ध बन्धुबांधवों से छोड़े जाने पर 
कोई स्त्री जीवन निर्वाह के लिये अपनो इच्छा के अनुसार 
अन्य विवाह कर सकती है | 

प्रकरण ज़रा लम्बा हैँ: इरललिये हमने थोंडा भाग ही 
दिया है। इसमें विधवाविवाह और सधवा विवाह का पूरा 
समथन किया है| यह है सवा दा हज़ार वध पहिले की एक 
जैन नरेश की राज्यनीते। अ्रगर चन्द्रगुप्त जैनी नहीं थे तो भी 
उस समय का यह श्राम रिवाज मालम होता है| 

आचाय सोमदेव ने भी लिखा है--विकृत पत्यूढापि 
पुनर्विवाहमहँतीति स्मृतिकाराः -शर्थात्‌ जिस स्त्री का पति 
बिकारी हो, वह पुनर्विबाह की अधिकारिणी है, ऐला स्मृति- 
कार कहते हैं। सोमदेव आचाय ने ऐसा लिखकर रुपृतिकारों 
का बिल्कुल खराडन नहीं किया हैं,इससे सिद्ध हैं कि थे भी पुन- 
विवाह से सहमत थे | इसी गीति से सोमसेन ने भी लिखा 
है--उनने गालव ऋषि के बचन उद्धृत करके विधवाविवाह 
का समथन किया है । 

प्रश्न (२८)--अगर किसी अबोध कन्या से कोई- 

बलात्कार करे तो बह कन्या विवाह योग्य रहेगी या नहीं। 


( ४३ ) 


उत्तर--क्यों न रहेगी ? यह बात तो उन्हें भी ह्वी- 
कार करना चाहिये जो ख्तियों के पुनर्तिवाह के विरोधी हैं, 
क्योंकि उन लोगों के मत से विबाह ग्रगम की विधि से होता 
है। बलात्कार में आगम की विधि कहाँ है ? इस लिये वह 
विवाह तो हैं नहीं ओर अविवाहित कन्या को तो सभी के मत 
से विवाह का श्रधिकार है | रही बलात्कार की बात सा 
उसका दंड बलात्कार करने वाले पापी पुरुष को मिलना 
चाहिये--बेचारी कन्या को क्यों मिले ? कुछ लोग यह कहते 
हैं कि “यदि बलात्कार करने वाला पुरुष कम्या का सजातीय 
योग्य हो तो उसी के साथ उस कन्या का पाणिग्रहण कर देना 
चाहिये; अन्यथा कन्या जीवनभर बह्मचारिणी रहे ।”' जो लोग 
बलात्कार करने वाले पापी, नीच, पिशाच पुरुष को भी योग्य 
समभते हैं उनकी घमवुद्धि की बलिहारी ! ब्रह्मचर्य पालना 
कन्या की इच्छा की बात है, परन्तु श्रगर वह बिवाह करना 
चाहे तो धर्म उसे नहीं रोकता । न समाज को ही रोकना 
चाहिये । जो लाग पुनरविवाह के विरोधी हैं उनमें श्रगर न्याय 
बुद्धि का अनंतववों हिस्सा भी रहेगा तो वे भी न रोकेंगे क्योकि 
ऐसी कन्या का विवाह करना पुनर्विवाह नहीं है । 

प्रश्न (२६)--त्रवर्णिकाचार से तलाक के रिवाज का 

मर्थन होता है | क्या यह उचित है ? 

उत्तर--दक्षिण प्रांतमें तलाक का रिवाज है इसलिये 
सामसेन ने इस रिवाज की पुष्टि की है। वे किसी को दसवे 
वर्ष में, किसी को १२ थे वर्ष में, किली को पंद्रहर्थ बे में, 
तलाक देने की ( छोड़ देने की ' व्यवस्था देते हैं । जिसका 
ब्रोलचाल अ्रच्छा न हो उसको तुरंत तलाक देने की व्यवस्था 
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है। इस प्रथा का धर्म के साथ कोई तारलुक नहीं हैं। समाज 
की परिस्थिति देखकर उसी के अनुसार इस विषय में विचार 
करना चाहिए। परंतु ज्ञिन कारणा से सोमसेन जी ने तलाक 
देने का उपदेश दिया है उनसे तलाक देना श्रन्याय है । यो भी 
तलाक प्रथा अच्छी नहीं हे । 

प्रश्न (३०)--किस कारण से पुराणों में विधवा 
विवाह का उल्लेज नहीं मिलता ? उस समय की परिस्थिति 
में और आज की परिस्थिति में अंतर है या नहीं ? 

उत्तर--पुराणों के टयोलने के पहिले हमे यह देखना 
चाहिये कि पौराणिक काल में विधवाविवाह या खस्त्रियों के 
पुनर्विवाह का रिवाज था या नहीं ? 

ऐतिहासिक दृष्टि स जब हम इस विषय में विचार 

करते हैं तब हमें कहना पड़ता है कि उस समय पुनर्विवाह 
का रिवाज ज़रूर था। २७ थे प्रश्न के उत्तर में कहा जा चुका 
है कि हिंदू धर्म शास्त्र के अनुसार विधवाविवाह सिद्ध है । 
गालव आदि के मत का उल्लेख सॉमसेन जो ने भी किया है ! 
इससे सिद्ध हैं कि जनसमाज में यह रिवाज हो या न हो 
परंतु हिंदू समाज में अवश्य था । हिंदू पुराणा के देखने 
से यह बात और भी स्पष्ट हो जांती है | उनके ग्र॒थों के 
अनुसार सुग्रीव की सत्री का पुनर्तिवाह हुआ था; ध्रृतगाष्टू 
पांडु ओर विदुर नियोंग की सन्तान हैं। यदि यह कहा जाय 
कि ये कहानियाँ कूठी हैं ता भी हानि नहीं, क्योंकि इससे 
इतना श्रवश्य मोलुम होता है कि जिन लोगों ने ये कहानियाँ 
बनाई हैं उन लोगों में घिधवाविवाह और नियोग का रिवाज 
ज़रूर था और इसे वे उचित समभते थे | दमयंती ने नल को 
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ढूंढने के लिये अपन पुनर्विवाह के लिये स्वयम्बर किया 
था। माना कि उसे दूसरा विवाह करना नहीं था, परंतु इससे 
यह अवश्य हो लिद्ध होता है कि उस समय पुनर्विवाह का 
रिवाज था और राजा लोग भी उसमें योग देते थे | उपयुक्त 
विवेचन से इतनी बात सिद्ध हुई कि चतुर्थकाल में अजेन 
लोगा में स्त्रियों के पुनर्विवाह का रिवाज़ था । अब हम आगे 
बढ़ते हैं। 

चतुर्थ काल में ऋषभदेव भगवान के बाद शांतिनाथ 
भगवान के पहिले प्रत्येक तीर्थंकर के ञ्रं तराल में ऐसा समय 
आता गहा हैं जब की जन धर्म का विच्छेद हो जाता था । 
ऐसे समय में अजेनों के धार्मिक विश्वास के अनुसार 
विधवाविवाह, नियोग आदि अवश्य होते थे । धर्मविच्छेद 
का बह अ तराल असंख्य बर्षों का होता था। इससे करोड़ों 
पीढ़ियाँ इसी तरह निकल जाती थीं और इतनी पीढ़ियाँ तक 
विधवा विवाह, निश्रोग आदि की प्रथा चलती रहती थी। 
फिर इन्हीं में जेनी लोग पैदा होते थे अर्थात्‌ दीक्षा लेकर 
जेनी बनते थे । इस लिये जती भी इस प्रथा से अछुते नहीं 
थे। दूसरी बात यह हैं कि दीक्षान्वय क्रिया के ढारा श्रजनों 
को जनी बनाया जाता था | इस तरह भी इस प्रथा की छूत 
लगती रहती थी । जन शास्त्रों के अनुसार ही जब इतनी 
बांत सिद्ध हो जाती है तब विध्रवा विवाह का प्रथमानुयोग 
में उल्लेख न होना सिफ आश्चर्य की बात रह जाती है; विशेष 
महत्व की नहीं । परंतु ज़रा और गम्भीर विचार करने पर 
इसकी आरश्चयजनकता भी घट जाती है और महत्व तो 
बिलकुल नहीं रहता । 
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आजकल हमारे जितने पुराण हैं व सब श्रेणिक के पूछने 
पर गौतम गणघर के कहे हुए बतलाये जाते हैं । श्राजकल 
जो रामायण, महामारत प्रसिद्ध हैं, श्रेणिक ने उन सब पर 
विचार किया था और जब वह चरित्र उन्हें न जँचे तो 
गोतम से पूछा ओर उनने सब चरित्र कद्दा और बुराइयों 
की बीच बोच में निन्दा की | लेकिन इसके बीच में उनने 
कहीं विधवा विवाह की निन्दा नहीं की | हमारे पंडित लोग 
वित्रवा विवाह को परश्रीलेवा से भो बुर बसलाते हैं 
लेकिन गोतम गणघर ने इतने बड़े पाप (?) के विगोघर में एक 
शब्द भी नहीं कहा । इससे साफ़ मालूम होता है कि गौतम 
गणुघर की दृष्गि में भी विधवा विवाह की बुराई कुप्रारी 
ब्िवाह से अधिक नहीं थी अन्यथा जब परस्जौीोसवन की 
निन्‍दा हुई और मिथ्यान्व की भी निन्‍्दा हुई तब विधवाविवाह 
की निन्‍्दा क्‍यों नहीं हुई ? 

एक बात और हे । शास्ज्ों में परस्त्रीसवत की निन्‍्दा 
जिस का? ण से की गई है वह कारण विधवा विवाह को लागू 
ही नहीं होता ! जैसे-- 

यथा च जांयते दुःख' रुद्धायामात्म योषिति । 

नरान्तरेण सर्वेवाधियमेत्र व्यवस्थितिः ॥ 

“ज्ैस अपनी स्त्री को काई गोकले ता अपने को दुःख 
होता हूँ उसी तरह दूसरे की स्त्री राक लेने पर दूसरे का भी 
होता हैं ।” 

पाठक ही विचारे , जिसका पति मौजूद है उसी स्त्री 
के विषय में ऊपर की युक्ति ठीक कही ज्ञा सकती है । लेकिन 
विधवा का तो पति ही नहीं है. फिर दु ख किसे होगा ? अगर 
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कहा जाय कि कोई सम्बन्धी तो होंगे, उन्हें तो दुःख हो 
सकता है; लेकिन यह तो ठीक नहीं, क्योंकि इस विषय में 
स्वामी को छोड़ कर किसी दूसरे के दुःख से पाप नहीं होता। 
हां अगर म्त्री स्वयं राजी न हो तो बात दसरी है । अन्यथा 
रुक्मणी हरण आदि बीसों उदाहरण दिये जा सकते हैं जिनमे 
माता पिता को दुःख हुआ था किर भी वह पाप नहीं माना 
गया । इसका कारण यही है कि रुक़मणी का कोई स्वामी 
नहीं था जिसके दुःख की पर्वाह की जाती और वह तो स्वयं 
गाजी थी ही | विधवा के विपय में भी बिलकुल यही बात 
है। उसका कोई स्वामी तो है नहीं जिसके दुःख की पर्वाह 
की जाय और वह स्वयं राजी है | हां, भगर बह राज्ञी न हो 
तो उसका विवाह करना अवश्य पाप है । परंतु यह बात 
कन्या के विषय में भी हैं । कन्या श्रगर राजी न हो तो उसका 
विवाह करना भन्‍्याय है; पाप है । 

इस विवेचन से हमें यह अच्छी तरह मालूम हो ज्ञाता 
है कि गीतमगणधर ने विधवा विधाह की निन्द्रा क्यों नहीं 
की ? शास्त्रों में विधवा विवाह का उल्लेब क्यों नहीं है ? इस 
के पहले हमें यह विचा[रना चाहिय कि विधवाओं का उल्लेख 
क्यो नहीं है ? विधवाएँ तो उस समय भी होती थीं? परंत 
जिस प्रकार कनन्‍्याओ के जीवन का चित्रण है, पत्ती जीवन का 
चित्रण है, उसी प्रकार प्रायः वैधव्य का चित्रण नहीं है । 
इतना ही नहीं बल्कि वेंधव्य दीक्षा किसी ने ली इसका 
भी चित्रण नहीं है । इस कारण क्या हम यह कह सकते हैं 
कि उस समय विधवाएँ नहीं होती थीं या वैधव्य दीक्षा 
कोई नहीं लेता था ? यदि इन खित्रणों के अभाव में भी विधवा 
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और वेधव्यदीक्षा का उस समय सदभाव माना जा सकता 
है तो विधयाविवाह के चित्रण के अ्रमाव में भी उस समय 
विधवाविवाह का सद॒भाव माना जा सकता है, क्योंकि जो 
गिबाज़ धर्मशांस्त्र के श्रनुकूल है उसके प्रचार में चतुर्थकाल 
के धार्मिक और उदार लोग बाधा डालते होगे इसकी तो 
स्वप्न में सी कल्पना नहीं की जा सकती । 

प्रथामानुयोग शाघ्र कोई दिनचर्या लिवन की डायरी 
नहीं । उनमें उन्हां घटनाओं का उल्लेव है ज्ितका सम्बन्ध 
शुभाशुभ कर्मों से है। वणेन को सरल बनाते के लिये उनने 
सरस रचता अवश्य को है लेकिन अनावश्यक चित्रण नहीं 
किया, बल्कि अनेक आवश्यक चित्रण भी रह गये हैं। दीक्ता- 
न्वय क्रिया का जैसा विधान आदिपुराण में पाया जाता है, 
उसका चित्रण किसी पात्र के चरित्र में नहीं किया, जब कि 
सैकड़ों अज्ैनों ने जनवरम की दीक्षा ली है । इस लिये क्या यह 
कहा ज्ञा सकता है कि उस समय दीक्ञान्वग की वह विधि 
चालू नहीं थी ? यही वात विधवाविवाह के बारे में भी है । 

विचाह-विधान के आठ भेद्‌ बतलाये है, परन्तु प्रथमा- 
नुयोग के चरिज्रों में दो। एक बियानो के अतिरिक्त और कोई 
विधान नहीं मिलते | लेकिन इससे यह नहीं कहा ज्ञा सकता 
कि उस समय वैले विधान चालू नहीं थे। 

इससे यह बात सिद्ध होती है कि विधवाविवाह कोई 
ऐसी महत्वपूर्ण घटना नहीं थी जिसका चित्रण किया जाता । 
यहाँ शंका हो सकती है क्ति 'कुमारी-विवाह भी ऐसी क्‍या 
महत्वपूर्ण घटना थी जिसका चित्रण किया गया ?”! इसका 
उत्तर थोड़े में यही दिया जा सकता है कि प्रथमानुयोग 
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ग्रन्थों में कुमारी-विवाह का उल्लेख सिर्फ़ वहीं हुआ है जहाँ 
पर कि विबाह का सम्बन्ध किसी महत्वपूण घटना से हों 
गया है। जैसे सुलोचना के विवाह का सम्बन्ध जयकुमार 
अकंकीर्ति के युद्ध से है, सीता के विवाह का सम्बन्ध धनुष 
चढ़ाने और भामंडल के समागम से है इत्यादि । बाकी 
विवाहों को कुछ पता ही नहीं लगता; सिफ खस्लियों की 
गिनती से उनका अनुमान किया जाता है। 

प्रयीन समय में कुमारी बिवाहों में किसी किसी 
विवाह का सम्बन्ध किसी महत्वपूर्ण घटना से हो जांता था 
इस लिये उनका उन्नेंख पाया जाता हैं। परन्तु विधवा 
विवाह में ऐली महत्वपूर्ण घटना की सम्भावना नहीं थी 
या घटना नहीं हुई इस लिये उनका उल्लेख भी नहीं हुआ । 

शास्त्रा में सिफ महत्वपूर्ण घटनाओं का उल्लेज्न 
मिलता है। महत्वपूर्ण घटताएं अच्छी भी हो सकती हैं 
और बुरी भी हो सकती हैं। इस्रीलिये परस्त्रीहरण आदि 
वुरी घटनाओं का भी उल्लेख है । बुरे कायों को निन्‍द्ता ओर 
उनका बुरा फल बतलाने के लिये यह चित्रण हुआ है | अगर 
विश्रवावजिवाह भी बुरी घटना हाती तो उसका वाप फल बत- 
लाने के लिये क्या एक भी घटता का उल्लेख न होता | इससे 
साफ़ मालूम होता है कि वित्रवावित्राह का अनुल्लेच उसकी 
बुराई को नहीं, किन्तु खाधारणता को बतलाता है | जब 
शास्त्रों में परस्त्रीहरण और बाप बेटी के विवाह का उल्लेख 
मिलता है (देखा कांसिकेय स्वामी की कथां--आराघना कथा- 
कोष में ) और उनकी निनन्‍दा की ज्ञाती है,किन्तु विधवाविवाह 
का उनल्नेख उसकी निन्‍्दा करने ओर दुष्फल बताने को भी नहीं 
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मिलता: इतने पर भी जो लोग विधवाविवाह को बड़ा पाप 
समभते हैं उनकी समझ की बलिहारी । साराँश यह है कि 
विधवा विवाह न तो कोई पाप है, न कोई महत्वपूर बात हैं 
जिससे उसका उल्लेख शास्त्रों में किया जाता। 
जब यह बात सिद्ध हो चुकी कि विधवाविवाह जनशास्त्रों 
के अनुकूल और पुरानी प्रथा है तब इस बात की जुरूरत नहीं 
है कि दोनों कालोकी परिस्थितिमें अन्तर दिखलाया जाय, फिर 
भी कुछ श्रन्तर दिखला देना हम अनुचित नहीं समभतेः-- 
पहिले ज़माने में विवाह तभी किया जाता था जब 
मातापिता देख लेते थे कि इनमें एक तरह का रागभाव पैदा 
हो गया है, ज़िसकों सीमित करने के लिये विवाह आवश्यक 
है, तब वे विवाह करते थे। परन्तु आजकल के माता पिता 
असमय में ही बिना ज़रूरत विवाह कर देते हैं; बल फिर 
उनकी बला से । पहिले ज़माने में श्रणहत्याएँ नहीं होती थीं । 
परन्तु आजकल इन हत्याओ्रों का बाज़ार गम है| 
पहिले ज़माने में अगर किसी स्त्री से कोई कुकम हो 
जाता था तो भी बह और उसकी संतान जाति से पतित नहीं 
मानी जाती थी। उनकी योग्य व्यवस्था की जाती थी। ज्येष्ट! 
आर्यिका का, उदाहरण काफ़ी होगा । उस समय जेनसमाज 
में जन्मसंख्यां की अपक्ता सुत्युसंख्या अधिक नहीं थी । 
विधवा स्त्रियोके साथऐसे अत्याचार नहीं होतेथे; जसे 
कि आजकल होते हैं। इस प्रकार अन्तर तो बहुत से हैं,परन्तु 
प्रकरणके लिये उपयोगी थोड़ेसे अन्तर यहाँ लिख दिये गयेह। 
प्रश्न (११)--सामाजिक नियम श्रथवा व्यवहार 
घर्म आवश्यकताजुसार बदल सकता है या नहीं ? 
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उत्तर---सामाजिक नियम अथवा व्यवहार धर्म, इन 
दोनों शब्दों के अर्थ में अन्तर है, परंतु सामाजिक नियम, 
व्यवहार धर्म की सौमा का उल्लंघन नहीं कर सकते हैं । इस 
लिये उनमें अमेद रूप से व्यवहार किया जाता है। जो सामा- 
जिक नियम व्यवहार घरम रूप नहीं हैं अर्थात्‌ निश्चय घर के 
पोषक नहीं है वे नादिरशाही के नमूने अथवा भेड़ियांघसानी 
मुर्खता के चिन्ह हैं | व्यवहार धर्म ( तदन्तगंत होने से 
सामाजिक नियम भी ) सदा बदलता रहता है। व्यवहार 
भ्रम में द्रव्य, नेत्र, काल, भाव की अपेत्ता है । जब द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भावमे सदा परिवत्त न होता है,तब तदाध्रित व्यवहार 
धर्म में परिवर्तन क्यों न होगा ? व्यवहार धर्म में अगर 
परिवर्तन न किया ज्ञाय तो भ्रम जीवित ही नहीं रह 
सकता। 

माक्तमार्ग में ज्यो ज्यों उद्चता प्राप्त होतो जाती है 
त्यों भेद घटते जाते है । खिद्धों में परस्पर जितना 
उससे ज्यादा भेद अरहंतो में है ओर उससे भी ज़्याद 
मुनियां में और उससे भी ज्यददा श्रावकं में है । 

ऊपर गण स्थानों में कर्मो का नाश, केवलशानादि की 
उत्पत्ति, शुक्ल ध्यान आदि की दृष्टि से समानता है; परन्तु 
शुक्ल ध्यात के विषय श्रादिक की दृष्टि से भेद भी है । और 
भी बहुत सी बातों में भेद है। कोई सामायिक्र संयम रखता 
है, कोई छेदोपस्थापना । कोई स्त्री बेदी है, कोई पुंवेदी, कोई 
नपुसक बेदी | इन जुदे जुदे परिणामों से भी सब यथाख्यात 
संयम को प्राप्त करते हैं। भगवान अजितनाथ से लेकर भग- 
वान्‌ महावीर तक छेंद्रोपस्थापना संयम का उपदेश ही नहीं 


कम 
| 
है 
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था। भगवान ऋषभदेव ओर भगवान महावीर ने इसका भी 
उपदेश दिया ! मुनियों के लिये कमंडलु रखना आवश्यक है, 
परन्तु तीरथंडर और सप्त ऋद्धि वाले कमंडलु नहीं रखते । 
मतलब यह ऊ#ि व्यवहार धर्म का पालन आवश्यकता के 
अनुसार किया जाता है--उसका कोई निश्चित रूप नहीं है । 

श्राबकाचार में तो यह अन्तर और भी श्रश्चिक हो 
जांता है। छुटवीं प्रतिमा में कोई राजि भोजन का त्याग बतात 
हैं तो कोई दिनमें स्त्री सेवन का त्याग ! भ्रष्ट मू लगुण तो समय 
समय पर बदलते ही रहे है ओर वे इस समय चार तरह 
के पाये जाते हैं ! किसी के मतसे वेश्यासेबी भी बह्य- 
चर्याणुत्रती हो सकता है किसी के मत से नहीं ! ज्ञा लोग 
यह समभते है कि निश्चयधर्म एक हैं इसलिये ब्यवहागध्म 
भी एक होना चाहिये, उन्हें उपयु क्त बिवेचन पर ध्यान देकर 
अपनी बुद्धि को सत्यमार्ग पर लाना आवश्यक हैं । 

कई लोग कहते हें--“पेसा कोई सामाजिक नियम 
अथवा क्रिया नहीं हे जो धम से शुन्य हो: सभी के साथ धर्म 
का सम्बन्ध है अन्यथा धमंशन्य क्रिया अ्रधम ठहरेगी” | यह 
कहना बिलकुल ठौक हे। परन्तु जब येही लोग कहने लगते 
हैं कि सामाजिक नियम तो बदल सकते है, परन्तु व्यवहार 
भ्रम नहीं बदल सकता तब इनकी अकल पर हेंसी आने लगती 
है। वे व्यवहार धर्म के बदलने से निश्चय धर्म बदलने की बात 
कहके अपनी नासमझो तो प्रगट करते हैं, किन्तु धर्माउकूल 
सामाजिक नियम बदलने की बात स्वीकार करके भी धर्म में 
परियतंन नहीं मानते । ऐसी समभदारी तो अवश्य ही अज्ञा- 
यबधर में रखने लायक हे । 
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यहाँ हम इस बात का खुलासा कर देना चाहते हैं कि 
व्यवहारधर्म के बदलने से निश्चय घर नहीं बदलता | दवाइयाँ 
हज़ारों तरह की होती हैं ओर उन खबसे वीमार आदमी 
निरोग बनाया जाता है। रोगियों की परिस्थिति के अनुसार 
ही दवाई की व्यवस्था है । एक रोगी के लिये जो दवाई हैँ 
दूसखगे का वही विए्र हो लक्तता है । एऋ के लिये जो विष हैं, 
दुसरे को बही दवाई हे। सकती हैं । प्रत्यक्ष रोगी के लिये 
ओरोषध का विचार जुदा जुदा करना पड़ता है । इसी प्रवार 
प्रत्येक व्यक्ति के लिये व्यवहारधम जुदा जुदा है। सभी रोग! 
के लिये एक ही तरह की दवाई बताने वाला वेग्र जितना मूर्ख 
है उससे भी ज़्यादा मूर्ख बह है जो सभी व्यक्तियों के लिये 
सभी समय के लिये एक ही सा व्यवहार धर्म बतलाता है। 
इस पर थोड़ासा विवेचन हमने ग्यारहवें प्रश्न के उत्तर में 
भी किया है । विववा-विवाह से सम्यकत्व और चारित्र में 
कोई दूषण नहीं आता हे इस बात को भी हम विस्तार से 
पहिले कहचुके है | विधवा-विवाह से चारगित्र में उतनी ही 
बटी होती है जितनी कि कुतारी विवाह से । अब इस विषय 
को दुहराना व्यथ है । 

उपसंहार 

३१ प्रश्नों का उत्तर हमने संक्ष प में दिया है फिर भी 
लेख बढ़ गया है | इस विषय में ओर भी तक हो सकता हैं 
जिखका उत्तर सरल हैं| विचाग्याग्य कुछ बाते रहगइ हैं। 
उन सबके उल्लेख से लेख बढ़ जावेगा इसलिये उन्हें छोड़ 
दिया जाता हैं। इति 


( ४४ ) 
प्रेरित पत्र 


श्रीमान सम्पादकजी महादय ! 
में “जैन जगत” पढ़ा करती हैँ ओर उसक्री बहुतसी 
बातें मुझे अच्छी मालम होती हैं | लेकिन श्रीयुत सब्यसाची 
जी के द्वारा लिखे गये लेख को पढ़कर में बड़ौ चिन्ता में पड़ 
गई। उस लेखमें विधवाविधाह का धर्म के अनुसार पोषण 
किया गया है। वह लेख जितना जबदेस्त है उतना ही भया- 
नक हैं। में पंडिता तो हूँ नहीं, इस लिए इस लेख का खगडन 
करना मेरी ताकृत के बाहर है; परन्तु में सीघी साथी दो 
चार बातें कह देना उचित समभती हूँ । 

पहिली बान तो यह है क्रि सन्यसाचीजी विधवाओके 
पीछे हाथ धोकर क्यो पड़े हैं ? वे बेचारी जिस तरह ज्ञीवन 
व्यतीत करती हैं उसी तरह करने दीजिए | जिस गुलामी के 
बन्धन से वे छूट चुकी हैं, क्या उसी बंधनमें डालकर सब्य- 
साचीजी उनका उद्धार करना चाहते हैं ? गुलामीका नाम भी 
क्या उद्धार है ? 

जी लोग विधवाविवाह के लिये एड़ीसे चोटी तक 
पसीना बहाते हैं उनके पास क्या विधवाओं ने दरख्वास्त 
भेजी है ? यदि नहीं ता इस तरह अनावश्यक दया क्‍यों 
दि्खिलाई जाती है? फिर वह भी ऐसी हालतमें जबकि स्त्रियाँ 
ही स्वयं उस दया का विरोध कर रही हो | 

भारतीय महिलाएं इस गिरी हुई अबस्थामें भी अगर 
सिर ऊँचा कर सकती हैं तो इसीलिये कि उनमें सीता, 
सावित्री सरीखी देवियाँ हुई हैं। विधवाविवाह के प्रचार से 
क्या सीता सावित्रीके लिये अक्लल भर जगह भी बचेगी ? क्या 
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बह आदर्श नष्ट न हो जावेगा ? आदर्श बने रहने पर उन्नति 
के शिखर से गिर पड़ने पर भी उन्नति है| सकती है, परन्तु 
आदर्श के नष्ट हाजाने पर उन्नति की बात ही उड़ जायगी ! 
सम्पादकजी ! में घ्मफे विययमें तो कुछ समभती नहीं 

हूँ।न बालकी खाल निकालने वाली युक्तियाँ ही दे सकती 
हैँ । सम्मव है सव्यलाची सरीखे लेखकों की कृपा से विधवा 
विवाह धर्मानकूृल ही सिद्ध हा जाय, परन्तु मेरे हृदय की जो 
आयाज़ है बह में श्रापक्रे पास भेजती हूँ और अन्त में यह कह 
देना भी उचित समभती हूँ क्रि शास्त्रों मे जो आठ प्रकार 
के विवाह कहे हैं उनमें भी विधवाविवाह का नाम नहीं हे। 
आशा है सव्यसाचीजी हमारी बातोका समुचित उत्तर देंगे। 
आपकी भगिनी--कल्याणी । 


कल्याणी के पत्र का उत्तर । 
( लेखक--श्रीयुत 'सच्यसाची' ) 

बहिन कल्यपाणी देवीन एक पत्र लिखकर मेरा बड़ा उप- 
कार किया है | बैरिस्टर साहिब के प्रश्नों का उत्तर देते समय 
मुझे कई बाते छो ड़नी पड़ी हैं। बहिन ने उनमें से कई बातों का 
उल्लेख कर दिया है । आशा हैं इससे विधवाविवाह की सचाई 
पर और भी अधिक प्रकाश पड़ेगा। 

पहिली बात के उत्तर में में निवेदन करना चाहता हूँ कि 
विधवाविवाह से सख्लियोकों गुलाम नहीं बताया जाताहे । हमारे 
खयाल से जो विधवाएँ ब्रह्मचय नहीं पाल सकतीं उनके लिये 
पतिक्रे साथ रहना गुलामी का जीवन नहीं है। क्या सधवा 
जीवन को स्त्रियाँ गुलामी का जीवन सममती हैं ? यदि हां, तो 
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उन्हें विधवा बनने के लिये आतुर होना चाहिये-पति के मरने 
पर खुशी मनाना चाहिये; क्योंकि वे सुलामी से छूटी हैं; परन्त 
ऐसा नहीं देखा जोता। हमारी समझ में स्थ्रियाँ वेधव्य को 
अपने जीवनका सबसे यड्डा दुःख सम्रकती हैं और पतिके साथ 
रहने को बड़ा खुख | समाज की दशा देखकर भी कहना पड़ता 
है कि जितनी गुलामी विधवा को करना पड़नी है उतनी सधवा 
को नहीं । सथव। एक पुरुष की गुलामी करती है, साथ ही में 
उससे कुछ गुलामी कराती भी हैं; परन्तु विधय्रा को समस्त 
कुटुम्ब की गुलामी करना पड़ती है । उसके ऊपर सभी आँख 
उठाते हें,परन्तु बह झिसीके साम्हने देख भी नहीं सकती | उस 
के आँखुआंका सल्य करीब करीब नहीं के बराबर हो जाता है 
उसका पवित्र जीवन भी शंक्रा की दृष्टि से देखा जाता है। अप- 
शकुन की मूर्ति तो यह मानी ही जाती है । क्‍या गुलामी की 
जुजीर टूटने का यही शुभ फल है? क्या स्वतन्शनता के येही 
चिन्ह है। था डी देर के लिये मान लीजिये, कि बेंधव्य-जीवन 
बड़ा खुखमय जीवन है, परन्तु विधवाविवोह वाले यह कब 
कहते हैं कि ज्ञो विधवा-विवाह न करेगी बढ़ नरक जायगी ? 
उनका कद्दना तो इतना ही है कि जो वैधद्य को पवित्रता से 
न पाल सके वे विवाह करले; क्योकि कुमारी-विचाह के समान 
विधवावियवाद भी धर्मानुकूल है। किन्तु जो वैधव्य को निभा 
सकती हैं वे ब्रह्मतारिणी बने! आरर्यिका बने! कौन मना करता 
है? विधवा विवाह के प्रचारक काई ज़बदस्ती नहीं करते । वे 
धर्मोनुकूल सरल पाग बताते है | जिसकी खुशी हो चले, न 
हो न चले | हाँ, इतनी बात अवश्य हैं क्रि ऐसी बहिन गुप्त 
व्यिचार और श्रूण-दृत्याओं से दूर रहे। 


(. ४७ 


दूसरी बात के उत्तर में मेरा निवदन है कि विधवाओं 
ने मेरे पास दर्ख्वास्त नहीं भेजी है । श्रम तौर पर भारतवर्ष 
में विवाह के लिये दरख्यास्त भेजने का रिवाज भी नहीं है । में 
पूछता हैं कि हमारे देश में जितनी कन्याओं के विवाह होते हैं 
उनमें से कितनी कन्याएं विवाह के लिये द्रख्वास्त भेजती हैं 
यदि नहीं मेज़ती तो उनका विवाद क्यों किया ज्ञाता है ? क्या 
कन्याओं का विघाह करना अनावश्यक दया है ? यदि नहीं तो 
विधवाओं का विवाद करना भी अनावश्यक दया नहीं हे । 

दुसरी बात यह है कि दरख्वास्त सिफ़ काग़ज़ पर लिख 
कर ही नहीं दी ज्ञाती--यद्द कार्यों के द्वारा भी दी जाती है । 
विधवा समाज ने प्र ण॒-हत्या, गुप्त व्यभिचार आदि कार्यों से 
समाज के पास ज़बदस्त से ज़बदस्त द्रख्वास्ते भेजी हैं ।इस 
लिये उनका विवाह क्यो न करना चाहिये ? कन्याएंँ न तो 
कागज़ों पर द्रस्यास्त भेजती हैं, न श्र ण॒ हत्या आदि कुकार्यो 
में: फिर भी उनका विवाह एक कतंव्य समझा जाता हैं | तब 
विधवाओं का विवाह कतंध्य क्यों न समझा जाय ? 

कुछ दिनो से कुछ महापुरुषों ( ? ) ने स्त्रियों के द्वारा भी 
विधवाविवाहके विरोध का स्वॉग कराना शुरूकर दिया है, परं तु 
कुमारी खिवाह के निर्षध के लिये हम कुमारियों को खड़ा कर 
सकते है | फिर क्या कल्याणीदेवी, कुमारियों के विवाह को 
भी अनुचित दया का परिणाम समभेंगी ? बात यह हैक 
शताब्दियां की गुलामी ने स्त्रियों के शरीर के साथ शआंत्मा और 
हृदय को भी गुलाम बना दिया है। उनमें अरब इतनो हिम्मत 
नहीं कि वे हृदय की बात कह सके | अमेरिका में ज़ब गुलामी 
की प्रथा के विरुद्ध अ्व्राहमलिंकन ने युद्ध छेड़ा तो स्वयं शुलामों 
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नेश्रपने मालिकों का पक्त लिया, श्र जब वे स्व॒तन्त्र हो गये तो 
मालिक की हो शरण में पहुँचे । गुलामी का ऐसा ही प्रभाव 
पड़ता है। ज़रा स्वतम्ध नारियों से ऐसी बात कहिये--योगोप 
की महिलाओं से विधवाविवाह के बिगोध करने का अनुरोध 
कीजिये - तब मालूम हो ज्ायगा कि रुत्री-हृदय क्‍या चाहता 
है? हमारे देश की लज्ञालु स्त्री छिपे छिपे पाप कर सकती हैं; 
परत्तु स्पष्ट शब्दों में अपने न्‍्यायोचित श्रधिकार भी नहीं माँग 
सकती । एक विधवा से--जिसके चिन्ह वैधव्य पालन के 
अनुकूल नहीं थे--एक महाशय ने विधयासिवाह का ज्िकर 
किया तो उनको पचास गालियाँ मिलीं, घर घालो ने गालियाँ 
दीं और बेचारों की बड़ी फज़ीहत की | परन्तु कुछ दिनों बाद 
बह एक आदमी के घर में जाकर बेठ गई ! इसी तरह हज़ारों 
विधवाएं मुसलमानों के साथ भाग सकती हैं, भ्र,णहत्या कर 
सकती हैं, गुप्त व्यभिचार कर सकती है, परन्तु मु ह से अपना 
जन्म सिद्ध अधिकार नहीं माँग सकतीं | प्राय: प्रत्येक पुरुष को 
इस बात का पता होगा कि ऐसे कार्यों में स्त्रियां मुह से ना 
ना' करती हैं ओर काय से ' हाँ ', ' हाँ! करती हैं, इस लिये 
स्त्रियों के इस विरोध का कुछ मूल्य नहीं है । 
बहिन कल्याणी ने अपने पत्रमे सीता साविश्नी आदि की 
दुहाई दी है | क्या बहिन ने इस बात पर पिचार किया हैं कि 
आज सेकड़ों वर्षो से उत्तर प्र।न्तके जैनियों में विधवाधिवाह का 
रिवाज बन्द है लेकिन तब भी कोई सौता जेसी पैदा नहीं हुई है? 
बात यह है कि पशुओके समान गुलाम स्त्रियोमें सीता जैसी स्त्री 
पैदा हो हा नहीं सकतीं,फ्योकि डंडे के बलपर जो धर्म का ढौग 
कराया जाता है वह धर्म ही नहीं कहलाता है। बहिनका कहना 
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है कि “विधवाविबाह के प्रचार से क्या सीता सावित्री के लिये 
अंगुल भर भी जगह बचेगी ?” हमारा कहना हे कि जहाँ घम के 
लिये अंगुल भर भी जगह नहीं है, वहाँ हाथ भर जगह निकाल 
लेने बाली ही सीता कहलातीहैे। ज़बदंस्ती या मौका न मिलने 
से त्रह्मचय का ढोंग करने वाली यदि सीता कहलावें तो वेचारी 
सीताओं का कोड़ी भर भी मूल्य न रहे | सीता जौ का महत्व 
इसी लिये है कि वे जंगल में रहना पसंद करती थीं श्रोर तीन 
खंड के श्रधिपति रावण की विभूतियों को ठुकराती थीं । जब 
सीता जी नंका में पहँचीं श्रोर उन्हे मालूम हुआ कि दइरण करने 
वाला तो विद्याधरोंका अधिपति है तभी उन्हें करीब २ विश्वास 
हो गया कि अत छुटकारा मुश्किल है। रावण जब यद्ध में जाते 
लगा और सीता जी से प्रसन्न हाने को कहा तो उस समय 
सीता जी को विश्वास हो गया था कि राम लच्मण, रावण से 
जीत न सकेंगे । इसीलिये उनने कहा कि मेरा संदेश बिना 
खुनाये तुम राम लच्मण को मत मारना । मतलब यह कि रावण 
की शक्ति का पूरा विश्वाश होने पर भी उनने रावण को बरण 
न किया: इसी लिये सोता का महत्व है । आज़ कल जो विघवाएं 
समाज कंद्वारा जवदंस्ती बन्वन में डालो गई हैं, उन्हें सीता 
सममना सीता के चरित्र का अपमान करना हैं। 

विधवाविबाह के आन्दोलन से सिर्फ़ विधवाओं को 
अपने विवाद का अधिकार मिलता हें-उन्हें विवाह के लिये 
कोई विघश नहीं करता । अगर वे चाहे तो खुशी से वैधव्य का 
पालन कर । परन्तु बहिन कल्यायी का कहना है कि विधवा- 
विवाह से सीताक लिये अ्ंगुल भर भी जगह न बचेगी । इसका 
मतलब यह हैं कि आजकल को विधवाएं पुनर्विवाह के अधि- 
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कार सरीखा हलके से हलकां त्रलोसन भो नहीं जीत सकतों ! 
क्या हमारी बहिन एसी ही स्थ्रियों से रावण के प्रलोभन जीतने 
की आ्राशा रखती हैं ? यहेन, सश्ची विधवाएं तो उस समय 
पैदा होगी जिस समय समाज में विधवाविधाह का खूब 
प्रचार होगा विधवा और ब्रह्मचारिणी में बडा अन्तर है । पति 
मरने से विधवा होती है न कि ब्रह्मचारिणी । उसके लिये त्याग 
की ज़रूरत है और त्याग तभी हा सकता है, जब प्रामि हो या 
प्राप्ति की आशा हो | 

अन्त में बहिन ने कहा है किआठ प्रकार के जिवाही में 
विधवाविवाद का उन्नख नहीं हैं । परन्तु इन आठ तरह के 
बिवाहों में कुमारी-विधाह, अन्यगोत्र विव[ह, सजातीय विवाह 
आदि का उल्लेख भी कहाँ है ? क्या ये सब विधाह भी नाज्ञायज़ञ 
हैं? बात यह है कि ये आठ भेद विधाह की रीतियों के भेद हैं 
अर्थात्‌ विवाह आठ तरह से हो सकता है । अर्थात्‌ सज्ञातीय 
विवाह, विज्ञातीय विवाह, कुमारीबिवाह, विधवा विवाह, 
अनुलोम विवाह, प्रतिलाम विवाह, आदि सभी तरह के विवाह 
आठ रीतियो से हो सकते हैँ। इसीलिये कुमारीविवाह विधवा 
बिवाह आदि भेदों को रीतियो में शामिल नहीं किया है। जेसे 
कुमारीविवाद के आठ भेद हैं उसी तरह विधवाबिवाह के भी 
आठ भेद हैं । 

आशा हैं बहिन को हमारे उत्तरों से सन्‍न्तोष होगा । 
अगर फिर भी कुछ शंका रहे तो में उत्तर देने का तैयार हूँ । 


ज़रूरी निवेदन । 
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१--आजकल हिन्ठी “जेनगज़ट में 
जो श्रीयुत “सब्यसाची के लेख (जो कि 
“जन जगत में निकल चुका है ) के उत्तर में 
एक लेख क्रमशः निकल रहा है, उसका मुंह 
ताड़ जवाब श्रीयुत “ सव्यसाची . जी भी 
तय्यार करते जा रह हैं । वह शीघ्र ही हिन्दी 
“जन गज़ट में पूर्ण छूप चुकने पर “विधवा 
विवाह ओर जेन धर्म के दूसरे भाग के रूप 
में प्रकाशित होगा । 

२-- उजले पोश बदमाश की भूमिका 
में जा " सठ जी की काली करतृत ” के 
लिये सूचित किया गया था, वह पुस्तक भी 
लिखी जा रही है, शीघ्र ही प्रकाशित होगी । 

निव्ेदक-संत्री । 


अन्य उपयोगी पुस्तकें 
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९, शिक्षाप्रद शास्रीय उदाहरण---लेखक 
थी पं० जुगलकिशार जी मुख्तार मुल्य )॥ 
ह 
२. विवाह त्र प्रकाश(-- ,, ,. ) 
३ जैन जाति सदशा प्रवर्तक--- 
;' द्वी श्रो बाबू सरज भानु चक्ील ,, ८] 
४. मंगलादेवी--- ह; कि 
५. क्यारों की दुदशा--. ,, मी 
६, ह्स्थ धर्म-- न ण्ढ़ है! 
७, राजदलारी-- श 
८. विधवानिवाह और उनके संग्ल्कों 
से अपील--..ह.ेखक ब० शीतलप्रसादजी ,, )॥ 
६. उजलेपाश बढमाशु---'वक पंडित 
अयोध्याप्रलाद गोबलीय ., “) 
१०, जेनधर्म ओर विधवाविवाह--- लेक 
श्री० सत्यसायी ,, “॥ 
११. विधवाविवाह समाधान--- है 


११ 
मिलने का पता ._ जोहरीमल सराफ्‌ 
बड़ा दरीबा, देहली । 
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जैन समाज ओर हिन्दु समाज की घटी का मुख्य कारण 
विधवाविवाद् से घृणा क रना व उसको व्यभिचार या प्राप 
समभ ना हैं | ल्ञाखों हो संतान बिन विवाहे कुमारे गद्द जाते हैं, 
क्योंकि उनको कन्याएँ नहीं मिलती; इललिये वे ज़ब मरते 
हैं तब अपने घरों में सदा के लिये ताले लगा जाते हैं। उधर 
विधुर पुरुष अपने पक जीवन में कई २ बार शादियां करते हैं, 
वृद्ध द्वान पर भी नहीं चूकते हैं: ज़िलका फल यह द्वोता है कि 
बहुत सी युवान विधवाएँ बिना संतान गह जाती हैं । कोई जो 
धनवान होती हैं वे गाद लत लेती हैं शेष अ्रनेक निःलंतान मरकर 
अपने घरमें ताला देजाती देँ । इस तरह कुवारे पुरुषोके कारण 
व बहुसंख्यक विधवाओं के कारण जैन सम्राज़ तथा हिन्दू 
समाज बड़े वेग से घट रहा हे। जहां २० वर्ष पहले १०० घर 
थे बद्दां ग्ब ४०-४० दी घर पाए जाते देँ। जपुर में २४ व ३० 
वर्ष पहले जैनियाँ कर ३००० घर थे, अब मात्र ९८०० हो रह 
गए हैँ । उधर युवान विधवाओं को श्नेको गुप्त पापों में फँलकर 
घोर वयमिचार व हदिसा के पाप में सनना पड़ता है। वे ब्रह्मचय 
के भार का न सद्द सकने के ऋरण पतित हा जांती हैं । 


यद्द खब वृथा द्वी कष्ट व द्वानि उठाई जा रही हे, केवल 


[ख्र] 
इस्त ही विचार स कि विधवाविवाद्द की इज़ाज़त जैन सिद्धांत 
व हिन्दू शास्त्र नहीं देता | हिन्दू शास्त्रों में तो अथवंवेद व स्मृ- 
तियों में पुनविवाद्द का स्पष्ट कथन हैं । जैन सिद्धान्त द्वारा यदद 
सिद्ध है या अखिद्ध इस प्रश्न को माननीय बेसिप्टर चम्पतराय 
जी ने उठाया था। उसका समाधान 'सव्यसाची” महोदय ने 
बड़ी द्वी अकाटय ब प्रौढ़ युक्तियों के द्वारा देकर यह 
सिद्ध कर दिया था कि विधवाविद्ाह कन्या-विवाह के समान 
है व इससे ग्रहधम में काई बाधा नहीं आती है | यह सब समा- 
घान 'जैनधर्म ओर विधवाविवाह' नामक ट्र कु में प्रकाशित हो 
चुका है । इस समाधान पर परिडत श्रीलालजी पाटनी अ्रल्ी- 
गढ़ तथा पं० विद्यानन्द शर्मा ने आक्षेप उठाए थे--उनका भी 
समाधान उक्त सव्यसाचीजी न जैन जगत' में प्रकाशित कर 
दिया है । वद्दी सब समाधान इस पुस्तक में दिया जाता है. 
जिसे पढ़कर पाठकगण निः्शंक द्वो जावेंगे कि विधवावियांद्द न 
तो व्यभिचार हैं ओर न पाप है--मात्र कन्‍्याविवाह व विधुर- 
विवाद के समान एक नीनि पूर्ण लोकिक काये है--इतना ही 
नहों-यह उस अबला को व्यभिचा र व द्विसा के घोर पापा से 
बचाने वाला है । सय दी जैन व हिंदू भाइयों का डचित है कि 
इस पुस्तक को आदि से अन्त तक पढ़ें । उनका छित्त 


बिलकुल मानलेगा कि विधवाबिवाह निषिद्ध नहीं है किन्तु 
विधेय है । 


पाठकों को उचित है कि सारत में जो गुप्त व्यभिचार व 
हिंसा विधवाओं के कारण दो रही है उसको दूर करावें-- 


[ग्र] 

उस्रका उपाय यही हैं कि हर एक कुटुम्ब अपने २ घर में ज्ञो 
कोई विधवा दो जाय उलसे एकानत में बात कर । यदि उस 
की बातचीत से व डसके गहन सदन के ढंग से प्रतोत दो कि 
यह अह्यचय वबत को पाल लेंगी तब तो उसे वैराग्य के साधनों 
में रख देना चाहिये ओर जा कोई कहें कि व पूर्ण ब्रह्मचय नहीं 
पात् सकती है तब जा उसके संरक्तक हो--चाहे पिता घर 
चाल चाहे अश्रुर घर वाले--उनका यद्द पवित्र कत्तंव्य है कि 
उस्नको कन्या के खमान मानकर उसका विवाद योग्य पुरुष के 
साथ कर देवे | स्त्री कज्जा के कारण अपन मनका हाल हपए 
नहीं कहती है| उसके संरत्तकों का कतव्य है कि उसकी शक्ति 
के अनुसार उसके ज्ञीवन का निशंय करदें। 


समाज की रक्षा चादन बाला-- 


मन्त्री 


*# चन्‍्यवाद + 


इस टूर कु के छपवाने के त्विये निम्नलिखित मद्दानुभावों 
ने सहायता प्रदान की हे, जिनको सभा हादिऋ धन्यवाद देती 
है,सलाथ ही समाज के अन्य स्त्री पुरुषों स निवेदन करती है कि 
वे भी निम्न श्रीमानों का अनुकर ण॒ करके और अपनी दुखित 
यहिनों पर तरस खाकर इसी प्रकार सहायता प्रदान करने की 
उदाग्ता दिखलादवें १-- 
२४) ला० घनकुमार जी जैन कानपुर । 
२५) गुप्तरान ( पक जेन / कानपुर | 
२०) गुध्दान ( एक वकोल ) लखनऊ । 
१०) ल्ा० रामजीदास सदर बाज़ार देहली । 
१०) बा० उलफुतराय इंज्ञीनियर देहली । 
१०) बा० महावीर प्रसाद देहत्वी । 
१०) ला० किशनलाल देइली । 
०) ल्ञा० गुल्लाबसिंदद वजीरोमल देहली । 
१०) ला० भालानाथ मुखतार चुत्तन्दशहर | 
०) बा० माईदयाल़ बी० ए० आनस अस्बाला । 
१०) ला० केशगीमल्न श्रीराम देहत्ती । 
१०) ला० ललताप्रसाद जैन अमराहा | 
१०) बा० पंचमलाल जैन तहसीलदार जब्त्वपुर । 
१०) ला० विशुम्मर दास गार्गीय भांसी । 
१०) गुप्तदान ( एक बाबू लाइव ) देदत्वी । 
०) सुप्तरान ( एक बाबू साहब ) केराना । 
१०) सुप्तदान ( एक ठेकेदार साहब ) देहत्ती । 
१०) ग़ुप्तदान ( एक रईस साहब ) बिजनोर | 
पृ) गुप्तदान ( एक सर्राफ ) देदली । 
५) गुप्तदान ( एक जैन ) गोहाना । 


3३७ 
र्‌ः 


विधवाविवाह ओर जेनधर्म ! 


० 9 ., ज्यॉ्चिककर, - (५ के 


आज्षेपों का मुंह तोड़ उत्तर 


न * -२कक- “ब्स्‍क८ पर शपा+- &+औ.-- “7 7 


सबसे पहिली और मुद्दे की बात में पाठकों से यद्द कद 
देना चाहता हूँ कि मेरे खथाल से जैनथर्म पारलीकिक उन्नति 
के लिये ज्ञितना सर्वोत्तम है उतना ही ल्ोकिक उन्नति के लिये 
सुविधाजनक है | समाज की उन्नति के लिय और समाज को 
रक्षा के लिये ऐसा कोई भी रीतिरिवाज़ञ नहीं है जाकि जैनचम 
के प्रतिकुल दो । जैनघर्म किसी घूसखोर व अन्यायी 
मजिस्ट्रेट की तरह पक्चापात नहीं करना जिससे पुरुषों के साथ 
बह गियायत करे और स्तिया का पीस डाले । स्त्रियों के लिये 
ओर श॒द्रो के लिये उलने वही खुविधा दी हैं जा कि पुरुषों के 
लिये और हिज्ञो के लिये; । जैनथर्म को अनेक खबिया में ये 


| इस पैगाआ्ाफ के प्रत्येक वाद्य को में अच्छी तरह 
विचार कर लिख रहा हूँ। इसमें मेंन उत्तेजना या अतिशयोक्ति 
से काम नहीं लिया है| इसके किसी वाक्ा या शब्द के लिये 
अगर कोई तया आन्दोलन उठाना पड़ तो में उसके लिये भी 
तैयार हूँ । अगर काई महाशय आक्तेप करने का कष्ट करें तो 
बड़ी कृपा होगी, क्योंकि इस वद्दाने से एक आन्दोलन को 
खड़ा करने का मौका मित्त ज्ञायगा ! लेखक 


( ४२ ) 


दोनों ख़बियाँ बहुत बड़ी खबियाँ हैँ | सामाजिक-रक्षा और 
डल्नतिके खाथ आत्मिऋ-रक्ता और उन्नतिके लिये खुविधा देना 
और क्िलीके अधिकार को न छीनना, ये दोनों बातें अगर जैन- 
धर्म में न होगी तो किस धर्म में होगी ? अगर किसी धर्म में ये 
दोनों बात नहीं हैं तो यह इन दोनों बातों का दुभभांग्य नहों हे, 
किन्तु उस धरम का ही दुर्भाग्य है। यद्द स्मरण रखना चाहिये कि 
धमग्रन्थों में न लिखी होने से अच्छी बातों की क़ीमत नहीं 
घटती, किन्तु अच्छी बातें न लिखी होने से धर्मग्रन्थों की 
कीमत घटती है। 


प्रत्येक स्त्री पुरुष को किशोर अवस्था से लेकर युवा 
अवस्था के अन्त तक विधाह करने का जन्म सिद्ध अधिकार है। 
पुरुष इस अधिकार का उपयोग मात्रा से अधिक करता रहे 
ओर स्प्रियोको ज़रूरत होने पर भी न करने दे; इतना ही नहीं 
किन्तु वह अपनी यद्द नादिरशाही धर्म के नाम पर--डसमें भी 
जैनधर्म के नाम पर--चलावते, इस अन्धेर का कुछ ठिकाना है ! 
मुझे तो उनकी निलेज्जता पर आश्रय होता है कि ज्ञा पुरुष 
अपने दो दो चार चार विवाद कर लेने पर भी विधवाओं के 
पुनर्विद्राहकों धर्ंविरुद्ध कहने की ध्रृष्ठता करते हैं। जिस काम- 
देच के आगे वे नह्ढ नाचते हैं, वृद्धावम्धारमं भो विवाद करते हैं, 
एक कसाई की तरह कन्याएँ खरीदते हैं, उसी 'काम' के आक्र- 
मणसे जब एक युवतो विधवा दुखी होती है ओर श्रपना विवाह 
करना चाहती है तो ये क्र रता और निलेज्ञता के अवतार धर्म - 
विरुद्धता का डर दिखलाते हैं ! यह केसी बेशरमो है ! 


विधवाविवाद्द के विरोधी कहते है कि पुरुषों को पुन- 
विवाह का अधिकार है ओर स्त्रियों को नहों | एसे अत्याचार- 
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पूण अहड्डार के ये लोग शिकार दो रहे हैं, जब कि विधवा- 
विवाह के समर्थक इस विषय में स्थ्रियों को पुरुषों के खमान 
अ्रधिकार देना चाहते हैं। विधवाविवाह के समथक, पुरुष होने 
पर भी अपने विशेषाधिकार. बिना स्त्रियों ही प्रेरणा के, छोड़ना 
चाहते हैं। स्त्रियों के दुःख से उनका हृदय द्ववित हैं; इसी सिये 
स्वार्थी पुरुषों के विरोध करने पर भी वे इस्र काम में लगे हें । 
अपमान तिरस्कार आदि की बिलकुत पर्वाह नहीं ऋरते। 
विधवावियाह-समर्थकों की इस निस्वार्थता, उदारता, त्याग, 
दया, सहनशीलता, करतेच्यपरायणता ओऔर धार्मिकता को 
विधवाबविवांद् के विरोधी कीाटजन्स तप तपने पर भी नहीं पा 
सकते | ये स्वार्थ के पुतल जब विधवात्रिवाह समर्थकों को 
स्वार्थी ऋह कर “उल्टा चोर कोतवाल को डांटे” की कद्दावत 
चरिताथ करते हैं तब इनकी घुए्ता को पराकाष्टा हो जाती 
है । शैतान जब उखट कर इश्वर स ही शेतान कद्दने लगता है 
तब उस की शेतानियत की सोमा आज्ञाती है। विधवा विवाह 
के विरोधी शेतानियत को ऐसी ही स्रोमा पर पहुँचे हैं । 

समाज के भीतर छिपी हुई इस शैतानियत को दुर 
करने के लिये मैंन विधवाविवाह के समर्थन में बैरिप्टर चपत- 
रायज़ी के प्रश्षो के उत्तर दिये थे। उसके खंडन का प्रयास 
जैनग़ज़ट द्वारा दो मद्दाशयों ने किया है--पऋ तो पं० श्रीलाल 
जी अलोगढ़, दूसरे पं०विद्यानन्दजी रामपुर । उन दोनों लेखों 
को अनावश्यक रूपस बढ़ाया गया है। लेख में व्यक्तित्व के 
ऊपर बड़ी श्रसभ्यता के साथ आक्रमण छिया गया है । अस- 
भ्यता से पेश आने में कोई बहादुरी नहीं है । इसलिए अ्रसभ्य 
शब्दों का उत्तर मैं इस लेख में न दूँगा । 

डन दोनों लेखकों से जहां कुछ भी खंडन नहीं बन पड़ा 
है वहाँ उन्होंने “छिछि.”, “धिक धिक”, “यह तो घृणित है”, 
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आदि शब्दों की भरमार की है। ऐस शब्दों का भी उत्तग्न 
दिया जायगा । विद्यानन्दजी न मेरे लेख के उद्धरण अधूरे 
अधूरे लिये हैं ओर कहां कहीं अत्यावश्यक उद्धरण छोड़ दिया 
है | इल विषय में ता में प॑० श्रीलास् जी को धन्यवाद दूँगा 
जिन्होंने मेरे पूरे उद्धरण लेन में उदारता दिखलाई। उद्धरण 
अधरा होने पर भी ऐसा अवश्य होना चाहिये जिससे पाठक 
इलटा न समभले। 

ढोनों लेख लम्बे लम्ब हैं। उनमें बहुत सी ऐली बाने 
भी हें जिनका विधवावियाह के प्रश्न से सम्बन्ध नहीं है, परनन्‍्लु 
दोनों महाशया के सनन्‍्ताबार्थ में उन बातों पर भी विचार 
करू गा । इस्तस पाठका का भी इतना लाभ ज़रूर होगा अिये 
जैनधर्म की अन्यान्य बातों से भी परिचित हो ज्ञावेंगे । मेरा 
विश्चास है कि वह परिच्रय अनावश्यक न होगा । 

चअम्पतरायजोी के ३१ प्रश्नों के उत्तर में ज्ञा कुछ मैंने 
लिखा था उसके खरगड़न में दोनों महाशयाने जा कुछ लिखा है, 
डसका सार मेने निकाल लिया है। नीचे उनके एक एक आक्तेय 
का अ्रल्लषग अलग समाधान किया जाता है। पहिले श्रीलाल जी 
के आक्तेपों का, फिर विद्यानन्दजी के आक्षेरों क्रा समाधान 
किया गया है ! में विरोधियों से निवेदन करता हूँ या चेलेशड 
देता हैँ कि उनसे जितना भी शआआज्तिप करते बने, सघुशीस कर । 
में उत्तर देने को तैयार हूँ । 

पहला प्रश्न 

आक्तेप ( अ )-सम्यक्तत्र की घातक सात प्रकृतियाँ में 
चार अनन्तानुबन्धी कपाय भी शामिल हैं। विघवाविवाद के 
लिये ज्ञितनी तीत कपाय की ज़रूरत है वह ऋनस्तासुबन्धी के 
डदय के बिना नहीं हो सकती । जैसे परस्त्ीसेवन अनन्‍्तानुबंधी 
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के उदय के बिना नहीं हो सकता। इस लिये जब विधवाविवाद 
में अनन्तानुबन्धी का उदय आं गया तो सम्यक्तब नष्ठ हो गया । 


समाधान (अ)--जब म्जी के मर जाने पर, पुरुष दूसरा 
विवाद कर ता है तो तीघ्र रासी नहीं कहलाता, तब पुरुष के मर 
जाने पर स्त्री अमर दुसरा दिवाद्द करे तो उसके तीमर राग 
कामान्धता क्यों मानी ज्ायगी ? यदि कोई पुरुष एक स्थत्री के 
गहते हुए भी &६ हजार विवाह करे या स्थ्रियाँ रक्खे तो उस 
का यह काम बिना तोत्र रागके नहीं हालकता। लेकिन &६ हज़ार 
पत्नियों के तीव्रराग से भो सम्यन्तवका नाश नहीं होता, बलिक 
बह ब्रह्मचतर्याणुब्बती भी रह सकता है । जब इतना तीघ्र राग 
भी स्म्यक्तव का नाश नहीं कर सकता नव पति मर जाने पर 
एक पुरुष से शादी ऋरने बात्वी विधवा का सम्यक्तव या अखु: 
बन कैसे नए्ट होगा? और अखुत्रत धारण करने वाली विधवा 
एसी पतित क्यों मानी जायगी कि जिसलल उसे ग्रहण करने 
बाले का भी सम्यक्तव नष्ट हो जावे? विधवाविवाद से व्यभि- 
चार उतना ही दूर है, ज्ञितना कि कुमारी विवाह से । जैसे 
बिवाद्द होने के पहिले कुमार और कुमारियाँ का संभोग भी 
व्यक्षिचार है, किन्तु विवाह द्वोने ऋ बाद उन दोनों हा संभोग 
ब्यभिचार नहीं ऋहल्लाता, उसी तरद्द वितराह होन के पहिले 
अगर विधवा सम्भोग करे तो व्यभिचार हे, परन्तु विवाद के 
बाद होन बाला सम्भोग व्यमिचार नहीं है| ग्रहस्थों के लिये 
ब्यमिचार की परिभाषा यही दे कि--' जिसके साथ विवाह न 
इुआ द्वा उसके खाथ सम्भोग करना!” | यदि विवाद हो जाने 
पर भी व्यभिचार माना जायगा तो विदवाद की प्रथा बिलकुल 
निकम्मी हो जायगी ओर आजन्म ब्रह्मचारियों का छोड़ कर 
सभी व्यम्िचारों साबित होंगे । 
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तीब्रता मन्दता की दृष्टि से सकषाय प्रवृत्ति छः भागों 
में बॉँटोी गई है, जिन्हें कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म, शुक्ल 
शब्दों स कद्दते हैँ । इनमें सबस ज्यादा तीव कृष्ण लेश्या है । 
लेकिन कृष्ण लेश्या के हो जाने पर भी सम्यक्तव का नाश नहीं 
होता । इसीलिये गोस्मटसलार में लिखा है-- 

“अयदोसि छ लस्साओं” 

अर्थात्‌ अविर्त सम्यस्टष्टि ज्ञीय तक छुद्दों लेश्याएँ 
हाती हैं । अगर विधवाविवाद्द में कृष्ण लेश्यारूप परिणाम भी 
होते तो भी सम्यक्तव का नाश नहीं हो सकता था | फिर तो 
विधवाधिवाह में शुभ लेश्या रहती है, तव सम्यक्तत्व का नाश 
कैसे होगा ? 


आक्तेपक न परस्त्रीसेवन अनन्तानुबन्धी के उदय से 
बतलाया है। यह बात भी अनुचित है। में परस्त्रीसेवन का 
समर्थन नहीं करता, किन्तु आत्ञ पक्त की शास्त्रीय नासः 
मी को दूर कर देना डचित है | परस्त्री सेवन अप्रत्याख्या- 
नावरण कऋषायके उदयस दाता हैं। व्यांकि अ्रप्रत्याख्यानावर णु 
कषाय देशवत-अणुत्रत की घातक है और अणुवत्रत के घात 
दोने पर दो पररुत्री सेवन होता है| आक्तेपक को यह ज्ञानना 
चादिये कि अखुब्रती, पांच पापों का त्यागी होता है न कि 
अबिर त सम्यस्दष्टि | खेर ! मुझे व्यभिचार की पुष्टि नहीं करना 
है | व्यभिच्ार और विधवाविवाह में बड़ा अन्तर है। व्यक्मि- 
चार अप्रत्याख्यानावरण और विधवा विवाद्द & प्रत्याख्याना- 
बरण #क्रषाय के उदय से होता है। ऐसी द्वालत में विधवा 





. # मेरे पद्िले लेखमें इस जगह अ्रप्रत्याख्यानावरण छुप 
गया हैं | पाठक सुधारकर प्रत्याख्यानावरण करले। --लेखक 
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विवाहको श्रनन्ताजुबन्धीके उदयसे मानना ओर उससे सस्य- 
फत्व नाश की बात कहना विल्कुल मिथ्या हैं | 

आक्षेप (आ)--पर स्त्री सेवन सप्त व्यसनों में है। सम्य- 
क्त्वी सप्त व्यसन सेवी नहीं होता । विधवाविवाद परस्त्री- 
सेवन है | इसलिये त्रिक्तालमें सम्यकत्वोके नहीं हो सकता । 

समाधान--परस्त्री-लेवन व्यसनों में शामिल ज़रूर हैं, 
परन्तु परसरुत्री सेदी होने से ही कोई परस्त्री व्यखनी नहीं हो 
ज्ञाता। परम्श्री-सेवन व्यसन का त्याग पहिली प्रतिमार्मं माना 
जाता हैं, परन्तु परस्त्री सेवन पहिली प्रतिमामें भी हो सकता 
है, क्योकि परसूत्रीलेवन का त्याग दूसरी प्रतिमा में माना गया 
है | यहां आत्तो यक्र को व्यस्नन ओर पाप का अन्तर समझना 
चाहिये। अबिरत सम्यग्टष्टि को पहिलो प्रतिमा का धारण 
करना अनिवाय नदों है। इस लिये खप्तव्यलन का त्याग भी 
अनिवाय न कहलाया । हाँ, अभ्यास के रूप में वद्द बहुत सी 
बातों का त्याग कर सकता है, परन्तु इस से वद्द त्यागी या 
बती नहीं कहता सकता | खेर, सम्यकत्वी परस्त्री-सेवा रहें 
या परम्न्री-त्थागी; परन्तु लम्यकत्त का विधवा विवाहसे कोई 
विगोध नहीं दोसकता, क्योंकि विघवा-विवादद परस्श्री सेवन 
नहीं है | यह वात में श्र” नम्बर के समाधान में खिद्ध 
कर चुका हूँ। 

आक्षेप (६ )--यहद्द नियम करना कि सातवें नरक में 
सम्यक्त्व नष्ट नहीं होता, लेखक की अशता है। कया वहां 
चाथयिक सम्यकत्व हो ज्ञाता है ? नरकों में तारकी अपने किये 
हुए पापों का फल भोगते हैं | यदि वहां भी वे विधवाविवादद 
से अधिक पाप करने घाले ठद्दर ज्ञायं तो डख किए हुए पाप 
का फल कहाँ भाग! 
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समाधान--लातवे नरक में सम्यकतव नष्ट न होने की 

बात में नियम करने की बात आक्ते पकने अपने मनले घुसेड 
दी है। सातवे नरक के नारकी के न तो सम्यक्त्व होने का 
नियम हैं न सदा स्थिर रहनका | बात इतनी ही हैं कि सात्८ 
नरक का नारकी ओपशमिक और च्वायोपशमिक सम्यकत्व 
पैदाकर सकता हैं और वह सम्यकत्व ( च्ायोपशमिक ) 
कुछ कम तेतीख सागर तक रह खकता हैं । तात्पय 
यद्द कि वहाँ की परमरृष्ण लेश्या ओर रोद्रपरिणा माँ से इतने 
समय तक उसके सम्यक्तव का नाश नहीं द्वाता । उसके सम्य- 
तबका कभी नाश ही नहीं होता-यह मैने नहीं कद्दा | सातवें 
नरक के नारकी एक दूसरे का घानी में पेल देते हैँ, भाड़ में 
भूज देते हैं, आरे से चौर डालते हैं, गरम कड़ाही में पका 
डालते हैं ! क्या ऐसे क्र र॒ कार्मो से भी विधवाविवादह का काम 
बुरा है ? क्या उनके इन कामों से पाप बन्ध नहीं दोता ? 
सातवें नरक के नारकी यदि पापी न होते तो वे तिय आग तिमें 
ही क्यों जाते ? ओर उनका वह पाप इतना ज़बद॑स्त क्यों होता 
कि उन्हें एक बार फिर किसी न किसी नरक में आने के लिये 
बाध्य करता? तत्वार्थलार के इस एलाक पर विचार कीजिये-- 

न लभनते मजुष्यत्वं सप्तस्या निर्यताः चछितेः । 

तियक्त्वे च समुत्पद्य नरक याल्ति ते पुनः ॥१४७॥ 

अर्थात्‌-सातवें नरक स निकला छुआ जीव मलुष्य 
नहीं हो सकता । तियश्व गति में पेदा होऋर उसे फिर नरक 
में दी जाना पड़ता है । 

क्या विधवाविवाह करने वालों के लिये भी शास्त्र में 
ऐसा कहीं विधान है ? आक्तेपक की यह बात पढ़ ऋर हँली 
आती है कि सातवें नरक के नारकी यदि ज़्यादा पाप करेंगे 
तो फल ऋह्दाँ भोगेंगे ? तन्वार्थलार के उपयुक्त श्लोक में बल- 


( & 


लाया हुआ विधान क्या फल भोगन के लिए कम हैं ? हां तो 
सातवें नरक के नाग्की जीवन भर मार काट करते हैं और 
उनका पाप यहाँ तक बढ़ ज्ञाता है कि नियम से उन्हें तियश्व 
गति में ही ज्ञाना पड़ता हैं शर फिर नियम से डन्‍्हे तरक में ही 
लोटना पड़ता है । ऐस् पापियां में भी सम्यक्तव कुछ कम 
तेतीस सागर अर्थात पर्याप्र होने के बाद से मरण के कुछ 
समय पहिले तक सदा रह सकता है| बह 'सम्यक्तव बिघवा- 
विवाह करने वाले के नही रह सकता” ! बल्िहारी है इस्स 
समभदारी की ! 


आक्षेप 'ई )-नारकियोंके सप्त व्यसन की सामश्री नहीं 
है जिससे कि उनके सम्यक्तव न हो और होकर भी छूट ज्ञावे ! 
अतः यह सातवें नरक का हृष्शांत विधवाविवाह के विषय में 
कुछ भी मल्य नहीं रखता । 

समाधान---आज् पक के ऋहनेस यह्ट तात्पर्य निकलता 
हैँ कि अगर नग्कों में सम व्यसन की सामग्री होती तो सम्य- 
कत्व न होता और छूट जाता (नए होज्ञाता)। वहाँ सप्त व्यलन 
की सामग्री नहीं है: इसलिए सम्यकक्‍त्व होता हैं और होकर 
के नहीं छूटता हैं ( नए नही होता है )। नरक में सम्यक्त्व के 
नए न हान की बात जब हमने कही थी, तब आप बिगड़े थे । 
यहाँ बही बान आपने स्वीकार करली है | केसी अद्धत सत 
कता है ! सांतव नग्क के दृष्टांत स यह बात अच्छी तरद्द सिद्ध 
हो जाती हैँ कि जब परम कृष्ण लेश्या बाला क्र र कर्मा, घोर 
पापों नारकी सम्यकत्यी रह सकता है तो विधवा-विचाह 
वातला- ज्ञो कि अरुद्रती भी हा सकता हे-- सम्यक्‍त्यी क्यों 
नहीं रह सकता ? 


आतक्षप्र (उ />पाँचों पापों में एक है संक्ल्पी हिंसा, 


( १० ) 


सा संकल्पी हिंसा करने वात्ता आखंट वालों की तरह सप्तर 
व्यसनी हैं | उसके कभी सम्यकत्य नहीं होखकता । मत्रा जहाँ 
प्रशम-संबेग हा गय हो वहाँ संकलपी हिंसा होना त्रिकाल में 
भी सम्भव नहीं है। 

समाधान---यहाँ पर आक्षेपक्र द्यलन और पापके भेद 
का भूख्त गया है। प्रत्यके व्यसन पाप हें, परन्तु प्रत्यक पाप 
व्यसन नहीं हैं । इललिय पापके सद्भाव से व्यलन कई सद्भाव 
की कहपना करना आचार शास्त्र से अनमसिज्षता प्रभट करना 
हैं| आत्तेपक अगर अपनी पार्टी के विद्वानों से भी इस व्याप्य 
व्यापक सम्बन्धका समभरने की चेएा करेगा तो समझ सकेगा। 
आक्तेपक के मतानुसार सप्तत्यलन का त्याग दश्शन प्रतिमा के 
पहिले है, जब कि संकल्पी हिंसा का त्याग दूसरी प्रतिमा में 
है । इससे सिद्ध हुआ कि दर्शन प्रतिमा के पहल्त ओर साति- 
चार होने से दर्शान पतिमार्मे भी सप्ततव्यसन के न होने पर भी 
संकलपी दविसा है। क्या आत्तेपक इतनी मोटी बात भी नहीं 
समभता ? 'प्रशम संवेग हाज़ान से संकलपी द्विस्ाा नहीं हाती' 
यह भी आक्ष पक्र को समझ की भूल है | प्रशम संवेगादि 
तो चतुर्थ गुणखान में हो जाते हैं, जबकि मंकल्पी अस हिसा 
का त्याग पॉाँचवे ग़ुणस्थानमें होता है | इससे सिद्ध दुआ कि 
चतुर्थ गुणस्थान में-जद्दाँ कि जीव सम्यक्तव्री होता है--प्रशम 
संवेगादि होने पर भी सड्डूल्पी चल हिखा होती है । स्वर 
आक्तेपक यहाँ पर बहुत भूला हैं । उसे गोम्मटसार आदि 
ग्रन्थों से अ्रविरतसम्यग्डष्टि ओर देशविरत के अन्तर को 
सममभ लेना चाहिये । 

आक्षेप (ऊ )-जब पुरुष के स्‍त्री वेद का उदय द्वोता 
है, तब विचाह्ादि की सूकती है | भल्रा अप्रत्याख्यानावरण 
कथाय वेदनीय से कया सम्बन्ध है ? 


( ११ ) 


समाधान--स्त्री वेद के उदय से विवादहादि की सकतो 
है--आज्ेपक की यह बात पाठक ध्यान में रक्‍खें क्योंकि आगे 
इसी वाक्य के विरोध में स्वयं आत्तेपक ने बकवांद किया हैं। 
सोर, स्त्रीवेद के उदय स विवाह की नहीं, सम्भोग की इच्छा 
होती हैं। सम्मोग की इच्छा होने पर अगर अप्रत्याख्याना- 
घरण का उदयाभावी क्षय हाता दे तो वह अरुवत घारण कर 
किसी कुमारी से या विधवा से विवाह कर लेता है । अगर 
अधप्रत्याख्यानाधर्ण का उदयासावी क्षय न होकर उदय ही 
होता है तो बह व्यभिचारी होने की भी पर्वाद नहीं करता । 
बेद का उदय ता विवाह ओर व्यमिचार दोनों हे लिये समान 
कारण है, परन्तु अप्रत्याख्यानावग्ण का उदयक्षय, अथवा 
प्रत्याख्यानावरण का उदय, व्यभिचार से दूर रख ऋर डसे 
विदाह के बन्धन में रखता हें। इसलिये विवाहके लिये अ्रप्रत्या- 
ख्यानावरणके उदयाभावी क्षय का नाम विशेष रूप में लिया 
जाता है। बेचारा आक्तेपक इतना भी नहीं समभता कि किस 
कम प्रकृतिका कार्य क्या है ? फिर भी सामना करना चाहता 
है! आश्चय ! 

आक्ञेप (ऋ)--राजवातिंकके विवांह लक्षण में जैस कन्या 
का नास नहीं है वैसे ही स्त्री पुरुषक्ा नाम नहीं है । फिर स्त्री 
पुरुष का विवाह क्यों लिखा ? स्त्री स्त्री का क्यों न लिखा ? 

समाधान -राजवानिंक के विवाह लक्षणमें चारिन्र मोह 
के उदय का उल्लेख है ! चागिच्र माह में स्त्रीचेद पुरुषवेद भी 
है ! स्त्रीवेद के उदयसे स्त्री, रुची का नहीं चाहती--पुरुष 
को चाहती है। और पुरुपवेद के उदय से पुरुष, पुरुष को नहीं 
चाहता--्न्नी को चाहता है । इसलिय विवाह के लिये रची ओर 
पुरुष का होना अनिवाय है। योग्यता की दुष्दाई देकर यद्द नहीं 
कहा जासकता कि स्श्रीवेद के उदय से कुमार के ही लाथ रमण 
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करने की इच्छा होती है और बह कुमारी को हो होती हैं । 
इसी तरह पुरुषवेद के उदय से यह नहीं कहा जा सकता कि 
पुरुष का कुमारी के साथ ही ग्मण करने की इच्छा होती है-- 
विधवा के साथ नहों हातो | मतलब यद्द कि स्त्रोपुरुष बेदो- 
दय के काय में मनी पुरुष का होना आवश्यक हैं, कुमार 
कुमारों का होना आवश्यक नहीं है । इसलरोलिये राज़वार्तिक 
के लक्षण के श्रथ में स्त्रोपुरुष का नाम लिया--कुमार कुमारी 
का नाम नहीं लिया । 

आप ( ले )--ब्त्री बंद के उदय से तो स्त्री मात्र स्पे 
भोग करन की निरगंन्त प्रदक्ति हाती है। वह विवाह नहों हे-- 
धइ्यमिचार हैं। त्हों मर्यादा रूप झन्या पुरुष में स्वी ऋरता हैं 
चबही बिवाह हैं | काम्सेवल के लिये दोनो बद्ध दोते हें | में 
कन्पा तुम ही पुरुष से मैथुन करू गी और में पुरुष तुम ही 
कन्या से मैथुन बरूँ गा! यह स्वीकारता किस की है? जबतक 
कि कुमार अ्रवस्थामे दोनों ब्रह्म चारी हैं| यहाँ समयकी अवधि 
नहीं है, अ्रतः यह कन्या पुरुष की स्वीकारता यावज्जीब है । 

समाधान-सिफ खोचेद के उदय को काई विवाह नहीं 
कहता । उससे तो काम लालसा होती है। उस काम ल्वालसा 
को मर्यादित करने के लिये विवाद है । इसलिये म्त्रीबद के 
उदय के बिना बियाह नहीं कद्ता सकता और स््रोवेदर्क उदय 
होने पर भी काम लालसा का मयांदित न किया ज्ञाय तो भी 
विवाह्द नहीं कहदला सकता । क्वाम ल्लालखा को मर्यादित करने 
बा मतलब यह हैं कि संसार को समस्त ख्थियोल काम त्ात्तसला 
हटाकर किसी एक क्जीमें नियत करना | बह रुत्री चाहें कुमारी 
हो या विधवा. अगर काम लालला वहीं बद्ध हों गई हे नो 
मर्यादा की रक्षा हा गई । सैकड़ों ऋन्‍याओं के खाथ विवाह 
करते रहने पर भो काम लालतसा मर्यादित ऋदत्लाती रहें और 
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समस्त र्त्रियों का त्याग करके एक विश्रवा मे काम लालखा 
को बद्ध करन से भी काम लात्सा मर्यादित न मानी ज़ाबे, 
इस्न नासमझो का कुछु ठिक्ाता भी है ? आद्षेपक के कथना- 
चुसार जेस कन्या 'तुम ही पुरुष से मेथुन करने की प्रनिन्ना 
करती हें, डसती तरद्द पुरुष भी तो “तमही कन्या”? सत्र मैथन 
करने की प्रतिज्ञा करता हैं | पुरुष तो बिधुर हा जान पर या 
सपलीक होने पर भी अनक म्त्रियां के साथ विवाह ऋरता 
रहें-“-फिर भी उसको “तुम ही कन्या की प्रतिज्ञा बनी रहे 
ओर स्त्री. पति के मर जाने के बाद भी किसी एक पुरुष से 
विवाह करे नो इलने में ही 'तुम दी पुरुष! बाल्ती प्रतिक्षा नष्ट 
हो ज्ञावे ! बाहरे 'तुमही' ! 

यह 'तम ही का ही ता बड़ा चिचेत्र हें ज्ञो एक तरफ 
तो सैकड़ों बार मारे जाने पर भो बना गहना है ओर दूसरी 
तरफ ज़रा सा घक्का खगते हो समाम हो ज्ञाता है! कयः आक्ते- 
पक इस वांत पर विचार करगा कि जब उसके शब्दों के अनु- 
लाए ही कत्री और पुरुष दोतों क्षी प्रतिज्ञा यावज्जीच थी ता 
पुनर्विबाह से क्त्री, प्रतिज्ञाच्युत क्यों कही जाती है ओर पुरुष 
क्या नहीं कहा ज्ञाता है ? यहाँ आक्चे पक को अपन 'यावज्ज्ञीय! 
ओर 'ही का बिलकुल ख्यात्व दी नहीं रहा । इसीकिये अयनी धुन 
में मस्त हाकर बह इक तग्फा डिगरी देता हुआ ऋहता है-- 

आक्षेप (| ए ,जव यावज्जीब की प्रतिज्ञा कन्या करती 
हैं तो फिर पति के मरज़ाने पर बह विधवा हुई तो यदि पुरुषा- 
स्तर ग्रहण करती हैं तो अकल्लडुदेब प्रणीत तन्वक्तण सर उसका 
विवाह नहों कहा जा सकता । वह व्यभिचार हैं । 

समाधान- ठीक इसी तरह आक्तेपक के शब्दामु सार 
कट्दा ज्ञा खकता है कि जब यावउ्जीब की प्रतिज्ञा पुरुष करता 
हैं तो फिर पत्नो के मर ज्ञान पर वह बिधुर इआ। सो यदि 
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वह दूसरी कन्या ग्रहण करता हैं तो अकलइु देव प्रणीत 
लक्षण से उसका विवाह नहीं कहा जा सकता । वह 
व्यभिचार हैं। 

यदि इतने पर भी परुष का पनर्विवाह विवाह हें, व्य 
भिचार नहीं है, ता स्त्रीका पनविवाह भी विवाह है, व्यमिचार 
नहीं हें। आक्षेपक के शब्द ही पूर्वांपरविरुद्ध होने से डसके 
बक्तव्य का खंडन करते है | वे काने की दृष्टि के समान इक 
तरफाता हैं ही । 

आक्षेप ( ऐ )--गाजवातिक के भाष्यमें विवाह के लिए 
कन्या शब्द का प्रयाग किया गया है| यद्द बात लेखक स्वय॑ 
मानते हैं । 

समाधान--शच्या शब्द का अर्थ 'विवाह योग्य स्त्री है-- 
विवाह के प्रकरणर्म दुसरा अर्थ हा हो नहीं सकता । यह बात 
दम पहिले लेखमें सिद्धकर चुके हैं, यहाँ भी आगे सिद्ध करेंगे 
परन्तु “ठुष्यतु दुर्जन:” इस न्याय का अवल्लम्बन करके हमने 
कहा था कि कन्या शब्द, कन्या के अन्य विशेषणा की मॉाँति 
आदर्श या बहुलता को लेकर ग्रह किया गया है | इसी लिए 
वात्तिक में जा विवाह का लक्चेण किया है उस में ऋचया शब्द 
नहीं है | टीका में कन्या-विवाद का दृष्टान्त दिया गया हे,इसल 
से कन्या ऋा ही वर्ण विवाह ऋहलायेगा, यह बात नहीं है । 
अकलडू देव ने अन्यत्र भी इसी शेल्नी से क्राम लिया है। वे 
वार्तिक में लक्षण करते हैं ओर उसकी टीका में बहुलता को 
सलकर किसी दृष्टान्तकोा इस तरह मिला देंते हैं जेल वह लक्षण 
ही हो। अकल्लडू देव की इस शैज्नी का ए[क्त उदाहरण ओर 
दे खिये-- 

संचृत्तस्य प्रकाशनम्‌ गरहोभ्याख्यानं ( बारतिक ) स्त्री 
पुंसाभ्यां एकान्‍्तेडचुष्ठितस्य क्रियाविशेषस्य प्रकाशन यत र हो- 
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भ्याख्यान॑ तद्वेदितव्यं ( भाष्य )। वातिक में * रहोभ्याख्यान | 
का अर्थ किया गया हैं 'किसी की गुप्त बात प्रगट करना! परन्तु 
भाष्य में बहुलता की अपेत्षा लिखा गया हैं कि 'म्त्री पुरुष न 
ज्ञो एक्लांतमें काय्ये किया हा उसका प्रकाशित करना गहोंभया- 
ख्यान हैं। भाष्य के अलुसार 'म्त्री पुरुष' का उल्लेज आचाय्ये 
प्रभाचन्द्रने गलऋरराडकी टाकारमे ,आाशाघरजीने अपने स्रा गार- 
धर्मासृत में भी किया हैं । आचाय्ये पूज्यपाद भी इसी तरह 
लिख चुके हैं | इल विवेचनसे श्रा्ष पक्र सरीखे ल्लोग तो यही 
अर्थ निकालेंगे कि 'स्त्री-पुरुष! की गुप्त बाल प्रगट करना 
गहाभ्याख्यान है । श्रन्य लोगो की सुप्त बात प्रगट करना रहो- 
भयाख्यान नहीं हैं। परन्तु विद्यानन्दि स्वामी ने झडोक बारतिक 
में ज्ञो कुछ लिखा है उससे बात दूसरी ही हो जाती है। 

“खंतुतस्य प्रकाशन ग्होभ्याख्यानं, रूत्री पुरुषालुष्ठित 
गुप्त क्रिया विशेष प्रकाशनवत्‌” अर्थात्‌ गुप्त क्रिया का प्रकाशन, 
रहाभ्याख्यान हैं। जैले कि स्त्रो-पुरुप की गुप्त बात का प्रका- 
शन । यहाँ कत्री पुरुष का नाम उदादर्ण रूपमें लिया गया हैं। 
इससे दूसरों की गुप्त बात का प्रकाशन करना भी ग्होभ्या- 
ख्यान कदलायां । यद्दी बात रायचन्द्र ग्रन्थमाला से प्रकाशित 
तत्वार्थ भाष्य में सी मिलती हे--''स्त्री पुंसयो: परस्परेणा- 
न्‍्यस्यवा'' 

मेरे कहने का सार यह है कि जैसे रहाभ्याख्यान की 
परिभाषा में बहुलता के कारण दृष्टांत रुप में 'स्त्री पुरुष! का 
उन्नेक्तन कर दिया हैं उसी तगह विवादह्द की परिभाषा में सु लमें 
कन्या-शब्द न होने पर भी, वहुलता के कारण उदाहरण रूप 
में कन्या-शब्दका उल्लेज्न हुआ हैं | जिसका अनु करण रहदोऊया- 
ख्यान की परिभाषा के 'मत्री पुरुष! शब्द की तरह दूसरों ने भी 
किया हैं | परन्तु विद्यानन्दि स्वामी के शब्दोंल यह बात साफ 
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जाहिर होती हे कि रहोम्याख्यान का 'गहः रुत्री पुरुष में हो 
केंद नहीं हैं और न विचाह का 'वरण' कन्या में ही कैद है । 
इसी लिये स्छोक बातिक में विवाहकी परिभाषा में “कन्या शब्द 
का उल्लेख ही नहीं है ! 
इस ज्रासी घात का समकभाने के लिये हमें इतनी 
पक्तियाँ लिखनी पड़ी हैं । पर ऋरे क्या ? ये आक्तेपक लोग 
इतना भी नहीं समभते कि किस ग्रन्थ की लेखन शैली किस 
ढड्ढ की है । ये लोग 'घर्मे-विरुद्ध, ध्रम्मे-विरुद्ध/ चिल्लाने में 
जितना समय वरबाद करते हैँ उतना अगर शास्त्रों के मनन 
करने में लगाव तो योग्यता प्राप्त होने के साथ सत्य की 
प्राप्ति भी हो | परन्त इन्हें सत्य की परवाह हो तब तो ! 
आतद्ाप--( श्री ) जा देन क अधिकारी हैं वे सब उप- 
लक्तशुस पित सरेश हैँ । उनके समान कन्याके स्थानमे विधवा 
डना स्ंधा अस॑ंगत हे । क्योंक्रि विधवा के दान करन का 
अधिकार किसी का नहीं है। अगर पुरुप किसी के नाम बसी- 
यत कर जाय तो यह करपना स्थान पा सकती हैं ! 
पिता ने कन्या ज्ञामाता का दो, अगर ज्ामाता फिर 
किसी दूसरे पुरुषको देना चाहे तो नही दे सकता है; फिर दूसरा 
कीन दे सकता हैं ? 
सापाधान-जिस प्रकार देन के अ्रधिकारी उपलक्षण से 
पित्‌ सरश हैं उसी प्रकार विवाह योग्य सभी स्थ्रियाँ कुमारी 
सरश हैं; इस में न काई विषमता है न असद्भतता | आक्ष पक 
का हृदय इतना पतित हैं कि वह स्त्रियों को गाय, भेंस आदि 
की तरह सम्पत्ति या देन लेने की चीज़ समझता है। इसी लिए 
चह लिखता हें “कन्या पिता की हैं, पिता न हो तो जो कुटु॒म्बी 
हो वेही उसके स्वामी हे” लेकिन जैन शाम्जो के अज्ञुसार पिता 
वरगगरह उसके संरतक्तक हँ--स्वामी नहीं। रुत्री कोई सम्पत्ति नहीं 
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है यहाँ तक कि वह पति की भी सम्पत्ति नहीं हे । सम्पत्ति, 
इस्छानुसार स्वामी को नहीं छोड सकती, जबकि ख्री अपने 
'वति! को छोड सकती है | यही कारण है कि अशिपरोक्ता के 
बाद सीताजी ने राम को छोडकर दीक्षा लेली । रामचन्द्र 
प्रार्थना ऋरते ही गरहरगये। क्या सम्पत्ति इस तरह मालिक की 
अपेक्षा कर सकती है ? स्त्रियों को सम्पत्ति कहकर अपनी मां 
बहिनों का घोर अपमान करने वाले भी जैनी ऋद्दलाते हैं, यह 
आ्राध्यर्य की बात है ! 

यदि ख्त्रियाँ सम्पत्ति है तो स्वामी के मरने पर उन का 
दूसरा स्थामी होना ही चाहिय, क्योंकि सम्पक्ति लावारिस 
नहीं रहती है । ख्रियां को सम्पत्ति मान लेन पर तो विधवा- 
विद्याहद्द की आवश्यकता और भी क्ु्यादः हो जाती है । हम 
पूछते हैं कि पति के मर जाने पर विधवा, लावारिस सम्पत्ति 
बनती है या उसका कोई स्थामी भी होता है । यदि आक्तेपक 
डसे लावारिसत सम्पत्ति मानता है तब तो गवनमेन्ट उन विघ- 
वबाओको हथिया लेगी, क्योकि 'अ्रस्वामिकस्य द्वव्यस्य दायादो 
मेदिनी पतिः अर्थात्‌ लावारिस सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
राज़ा होता है | क्या आातेपक की यह मन्शा है कि जैनसमाज 
की विधवाएं अ'ग्रेज़ोका देदोी जाय ? यदि वे किस्लीकी संपर्ति 
हैं तो आत्तोपक बतलावे कि वे किलकी सम्पत्ति हैँ? जैसे बाप 
की अन्य सम्पत्ति का स्वामो उसका बेटा होता है, क्या उसी 
प्रकार बह अपनो मां का भी स्वामी बने ? कुछु भी हो, ख्रियों 
को सम्पत्ति मानने पर उनका कोई न कोई रुूवामी अवश्य 
सिद्ध होता है ओर उसो को अधिकार है कि वद्द उस 
क्िधिवा को किसी योग्य पुरुष के लिये देदे । 

इस तरह स्व्रियोको सम्पत्ति मानने का सिद्धांत जंगली - 
पन से भरा हाने के साथ विधवाविद्याह-विरोधियों के लिये 


( रै८ ) 


आत्मघातक है । एक तरफ तो आक्चेपक कहता है कि पिताको 

दी कन्या ज्ञामाता की सम्पत्ति है, दुलरी तरफ़ कहता है कि 

जामाता भी ऊिसी को देना चाहे तो नहीं दे सकता । जब कि 

सम्पत्ति है तब क्यो नहीं दे सकता ? कया इससे यह नहीं 

सिद्ध होता कि स्त्री किसी की सम्पत्ति नहीं है ? स्त्रियों को 

स्रम्पक्ति मानने वाले कन्या विक्रय के स्ताथ भार्या-विक्रय, 

मातृ-विक्रय की कुप्रथाओं का भी सृत्रपात करते हैं । खैर, 

स्त्रियाँ किसी ह्षी सम्पत्ति हो चाहे न हो, दोनों ही भ्रवस्थाओं 

में बिधवाओं को विवाह को अधिकार रहता है । इस तरह 

विद्याह योग्य सर्भ म्त्रियाँ उपलक्तणले कुमारी सरश हैं; जैसे 

कन्या के सभी संरक्तक उपलक्तरा से पितृसलदृश। 

आक्तेप (ओ्री)--कल्या नाम म्त्री सामान्‍य का भी है, हम 

भी इसे स्वीकार करते हैं । विश्वलोचन कोप ही क्‍या, हेम 

ओर मेदिनी कोष भी ऐसा लिखते है, परन्तु जहाँ जैसा 

सम्बन्ध होगा, शब्द का अर्थ भी वहाँ वैसा मानना होगा । 

समाधान- जब आतक्तेपक कन्या का अर्थ म्त्री-सामान्य 

स्वीकार करता है और विवाद्द के प्रकरण में में कन्या शब्द का 

अर्थ 'विवाह योग्य स्त्री' करता हूँ तो इसमें सम्बन्ध-विरुद्धता 

या प्रकऋरणुविरुद्ध ता कैले हो गई ? विवाह के प्रकरण में विवाह 
योग्य स्त्री को प्रकरण-विरुद्ध कहना बुद्धि का श्रद्धुत परिचय 
देना है। भोजन करते समय सैन्चव शुब्दका अर्थ घोड़ा ऋरना 

प्रकरण-चिरुद्ध है, क्योकि घोड़ा खाने की चीज़ नहीं है, परन्त 
विवाहयोग्य स्‍त्री तो विवाह की चीज़ है । वह विवाद के प्रक 

गण में प्रकर ण-विरुद्ध केसे हो लकती है? आक्षेपक कहेगा कि 
विवाह तो कुमारी का ह्दी द्वोता है, इसलिये कन्या का कुमार! 
अथ दी प्रकरण-सक्गत है | परन्तु यह तो आज्षेपक की मन 
गढंत बात है: जैनघर्म के अनुसार तो कुमारी और विधवा 
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दोनों का विवाह हो सकता है। इसलिये खुधार को के लिये 
“बिद्याह योग्य स्त्रो अर्थ” ही प्रकरण-सहइूत है। आत्षेपक के 
समान सुधार क लाग तो जैनघरम को तिलाअलि दे नहीं सफते | 

झाक्षप (अं)- साहसगति के मुँ हद से खुतांरा को कन्या 
कहलाकर कवि ने साहित्य को छुटा दिखलाई है । उसकी दृष्टि 
में बह कन्या समान हो थी | साहसगति के भावों में खुतारा 
की क्रामवासना सूचित करने के लिये कवि ने नारी भार्या 
आ्रादि न लिखकर कन्या शब्द लिखा | यदि ऐसा भाव न होता 
तो कन्या न लिखकर ग्राडा लिख देता । 

समाधान--ऋविने गण्डा इस लिये न लिखा कि खुतारा 

तब रॉाँड नहीं हुईं थी | साहसगति सुप्नीचबसे लड़कर या उसे 
मार कर खुतारा नहीं छीनना चाहता था--वह धोखा देकर 
छीनना चाहता था । इसीलिये उसने रूप-परिवर्तिनी विद्या 
सिद्ध की | आ्रावश्यकता होने पर लड़ना पड़ा यह बात दूसरी 
है। खेर ! जब तक सुग्रीव मरा नहों तब तक खुतारा को रांड 
केस कहा जा सकता था। 

दर्योचेतसि कामापक्‍़्निदग्धो निश्खार प्रानसः | 

केनापायेनतां कन्यांततप्स्ये निश्चु तिदायिनी ॥१०१४॥ 

यह श्लाक दमन यह सिद्ध करने के लिये उद्धत किया 
था कि कन्याशब्द का 'म्त्री सामान्‍य! अर्थ भो है ओर इसके 
उदाहरण साहित्यमें मिलते हैँ । आत्तेपक ने हमारे दोनों अर्थों 
को स्वीकार कर लिया है; तब समभरमें नहीं श्राता कि बद्दध उस 
अर्थ के समर्थन का क्‍यों अस्वीक्वार करता है | यद्द इलोकऋ 
विधवाविवाह के समर्थन के लिये नहीं दिया हैं। सिफ़े ऋन्‍या- 
शब्द के अर्थ का खुलासा करने के लिये दिया है, जो अर्थ 
आज्षपक को मान्य हैं । 

नारी, भार्या न लिखकर कन्या लिजने से कामबासना 


(६ इुछ ) 


केस सूचित हुई ? अगर कन्या शब्द का अर्थ कुमारी रक्‍क़खा 
ज्ञाब तब तो भायांहर ण की अपेक्ता ऋन्याहरण में कामबालना 
कम ही मालूम होती है । 

अस्सल्ती बात ना यह है कि साहसगति विद्याधर दो 
पुत्री की माता हो जाने पर भी खुतारा को ध्रीढ़ा नहीं मानता 
था | उसको दृफ्टिमं उस समय भी बह परम खुन्दरी थी; उस 
में विचाह योग्य स्त्री के सब गुण मोजुद थे । इसी लिये उसने 
खुतारा को कन्या कहा खुतारा में इस समय भो विवाहयोग्य 
ख्री के समान सोदयांदि थें, इसलिये कविने उस्त कन्या ऋहला 
कर यह बात और सी साफ कर दी है कि विवाहयोग्य रत्री का 
कन्या कहते हैं | ग्रगर कवि को यद्द अर्थ अभिमत न होता तो 
इस जगह वह 'बाला' शब्द का प्रयोग करता जिसस साहस- 
गति की कामातुरता का चित्र ओर अधिक खिल जाता । 

खेर, ज़रा व्याकरण की दप्टिस भी हमें कन्या शब्द पर 
बिचार करना है । व्याकरण में पुल्लिंग शब्दों को स्त्रीलिंग 
बनाने के कई तरीके हैं । कहीं डीप्‌ू, कहीं टीपू, कहीं इन 
' हिंदी में ) आदि प्रत्यय लगाये जाते हैं तो कहां शब्दों का रूप 
बिलकुल बदल जाता है। जैसे पुत्र पुत्री आदि शब्दों में प्रत्यय 
लगाये जाते हैं जबकि माता पिता, भाई बहिन में शब्द हो बदस 
दिया जाता है। भाई और बहिन दोनों शब्दों का एक अर्थ है; 
अन्तर इतना हैं कि भाई शब्द से पुरुष जनीय का बोध होता 
है जबकि बद्चिन शब्द से म्त्री जातीय का। इसो तरह बर और 
कन्या शब्द हैं। दोनो का अथ एक हो है; अन्तर इतना ही हैं 
कि एक से पुरुष का बाघ होता हे दूसरे सर रुत्री का । अपने 
विशद्वाह के समय प्रत्येक पुरुष घर कहा ज्ञाता है, चाहे उस का 
पहिला विवाह हो, चाहे दुसरा । ऐसा नहों है कि पहिले विवाह 
के समय चर” कहा ज्ञाय और दुसरे विवाह के समय चर न 


« रे१ ) 


कहा जञाय | तथा हर पक्र कुमार को वर नहों कह 
सकते | इसी प्रहार अपने विद्राह के समय प्रत्येक स्प्री 
कन्या कही ज्ञाती है, चाहे बह उसका पहिला विधाह 
हो चाहे दुसरगा। ऐसा नहीं हो। सकता कि पहिले विवाह 
के समय वह कन्या कही जाय और दूलरे विवाह के 
समय न कही ज्ञाय | मनलब यह कि विवाह कराने दाल्तो 
प्रत्यक ख्रो कन्या हैं ओर विवाह न कराने बाली कुमारी 
भी कन्या नहीं हैं| अन्य प्रकरण में कन्या शब्द के भले हो 
दुसरे अर्थ हो, परन्तु वियाह के प्रकरण में अर्थात्‌ वरण 
करने के प्रकरण में कन्या शब्द का विवाह कराने वाली स्प्री! 
अर्थ ही हो सकता है | इसी अथ को ध्यान में रख कर कवि 
ने खाहसगति के मुंह से खुतारा का कन्या कहलाया है। इसी 
प्रयोग से कवि ने बतला दिया है कि कवि को बाच्य बाचक 
सस्यन्ध का कैसा सृच्म परिचय है । 

कविवर ने अपने इस सृद्म ज्ञान का परिचय अ्रन्यश्र 
भी दिया है कि ज्ञिस से सिद्ध होता है कि कविवर, कन्या 
शब्द का अथ विवाह कराने यात्ती स्थ्री या ग्रहण को जान 
वाल्ली स्त्री' करते है| यहाँ पर कविवर ने कन्या शब्द का 
प्रयोग किसी साधाग्ण पात्र के मुंह न कराके एक अच- 
घिज्ञानी मुनि के मुह से कराया है । 

गाज़ा कुराडलमणि्डित ने पिगल ब्राह्मण को कनत्री का 
हरण कर लिया था । जन्मान्तर को कथा खुनाते समय अ्रब- 
घिक्षानी मनिराज्ञ इस घटना का उल्लख इन शब्दों में 
करते हैं--. 

अहरत्विगलातू कन्यां तथा कु डल मंडितः३। 

पदनत्राय॑ पुरा वृत्तः सम्बन्ध: परि कीर्तितः ॥ ३०-१दे३ ॥ 

अथांतू--कुणडलमणिडत ने पिज्लल ब्राह्मण की क्त्नो 


( १२ ) 


का हरण किया । यह बात पहिले ही ( पद्मपुणाण में ) कही 
गई हैं । 

( कुरगडलमणिडत न पिंगल की स्त्री का ही दहरण 
किया था, छ्रिसी कुमारी का नहीं । यह बात पाठक पद्म 
पुगाण में देख सकते हैं| यहां भी बह स्झोक दिया जाता है:-- 

भग्तस्थे विदमग्धाख्ये पुरे कुसडलमसिडतः । 

अधार्मि हा 5हर त्कांतां पिंगलस्यम्तनः प्रियां ॥ 
॥ ३० । &६ ॥ 
इस ख्झोक में जिस का उल्धलत्र कानता शब्द से किया 
गया हैं, उसी का १३३ व स्छोक में कन्या शब्द से किया 
गया है । 

इन घटनाओं की अन्य बातों ले हमें काई मतलब 
नहीं । हमें तो झ्राक्षेपकक के हठ के काग्णु इन का उल्लेख 
करना पड़ा हैं। इस से हमें सिर्फ यही सिद्ध करना है कि 
कन्या शब्द का अर्थ 'ग्रहए--चर णु--कर ने योग्य स्त्री है | इस 
लिए “कन्यावग्णं विवाह: ऐसा कह कर जो विधवावियाह 
का निषेध करना चाहते हैं, बे भूलते हैं । 

आतक्तेप--- अर ) कन्या शब्द का श्रर्थ नारी भी हे: 
इसलिये देवाज़्नाओं के लिये 'देव-कन्या शब्द का प्रयोग 
किया गया है | यह नहीं हो सकता कि जो रुत्नी दूसरा पति 
करे, वह्दी कन्या कहलाचे। विधवा होकर दूखरा पति ग्रहण 
करने बाली भी कन्या कददलाती दो सो खारे संसार में कहीं 
नहीं देखा जाता | जिन योरोप आदि देशों में या जिन 
जातियों में विधवा-विवाह् चालू है, उन में भी विवाद्द के पूथ 
लड़कियों को कन्या माना जाता है ओर विवाद्द के बाद 
बधू आदि । है 

सम्राधान--कुमारी के अ्रतिरिक्त अन्य स्त्रियां ( सधवा, 


( रहे ) 


विधवा ) को भी कन्या कट् सकते हैं, यह बात आप पहिले 
स्वीकार कर चुके हैं और यहाँ भी स्वीकार कर ग्हे हैं | यही 
बात हम सिद्ध करना चाहते हैं। 'जो दूसरा पति अ्रहण करे 
बही कन्या है! यह तो हमारा कहना नहीं है । हम तो यह 
कहना ध्वाहते हैं कि बद भी कन्या है; इस अर्थ को आप भी 
स्वीकार करते हैं । हाँ साहसगति विद्याघर ओर कुराडल 
मरिडत के दृष्टान्त से यद्ध बात अ्रवश्य मालूम द्वोती है कि 
जब कोई पुरुप किसी स्त्री को ग्रहण करना चाहता हैं, तभी 
प्रायः बद्द कन्या कद्दी जाती है। अन्य अवस्थाओं में अकुमारी 
को ऋनन्‍या कहने के उदाहरण प्रायः नहीं मिलते। इन उदाह- 
रखो से तथा चर ओर कन्या शब्द को खमानाथेकता से यद्द 
बात साफ़ मालूम दोती है कि कन्या का अर्थ विवाद कराने 
बाली या विवाह-याग्य स्त्री हे । 

यागोप का उदाहरण देकर ता आप ने अपना ही 
विरोध किया है । आप ने कन्या शब्द का अर्थ अकुमारी क्री 
भी किया है, जब कि योरोप का उदाहरण देकर आप यह 
सिद्ध करना चाहते हैं क्रि अविवाहिता को ही ऋन्‍या कद्दते 
हैं। परन्तु आप ने शब्दों का प्रयोग ऐसा किया है, जिख से 
हमारी बात सिद्ध होती है । आप का कहना है कि--योरोप में 
विवाद्द के पहिलत लड़कियां को कन्या माना जाता हैं | इस पर 
दमारा कहना हैं कि--अगर कोई बालबिधवा दूखराः विवाह 
करे तो उस विवाह के पहिले भी वह कन्या कहलायगी । 
यह तो झ्राप बिलकुल दमारे सरीखी बात कद्द गये । आपने 
यद्द तो कहा नहीं है कि प्रथम विवाद्दके पहिले कन्या कहलाती 
हैं और दूसरे विवाह के पहिले कन्या नहीं कद लाती ! झोर। 
अब इस तक घितक के बाद सीधी बात पर आइये । याराप में 
भारतोय भाषा के कन्या आदि शब्दों का प्रयोग नहीं होता । 


( २४ ) 


अक्रेज़ी में कन्या के बदले )755 ( मिस ) शब्द का प्रयोग 
होता है, परन्त कन्या शब्द का अर्थ जब कुमारी किया जायगा 
तभी उसका पर्याय शब्द )।7-»७ (मिस ) होगा; ज़ब नारी 
अर्थ किया जायगा तब (58 ( मिस ) शब्द उसका पर्याय- 
वाची नहीं यन सकता। अ्रसली बात तो यह है कि 'घर' और 
कन्या! इसका ठीक हिंदी अनुवाद होगा 'दुल्हा' ओर 'दुल्हन'। 
जिस प्रकार 'दूल्हा' को “घर! कहते हैं उसी प्रकार दुल्हिन को 
कन्या” कहते हैं । वर शब्द का अ्रज्ञरेज़ो अनुवाद हैं 770९- 
ए70079 (ब्राइडश्रम); इसलिये कन्या शब्द का अनुवाद होगा 
छाप (ब्राइड)। विवाह के प्रकरण में कन्या शब्द का दुल्हिन 
अर्थात्‌ 0700 अर्थ लगाना ही उच्चित हैँ । जिस प्रकार 
भोजन के समय सैन्धव शब्द का घोड़ा अर्थ करना पागलपन 
है, उसी प्रकार विवाह के प्रकरण में कन्या शब्द का कुमारी 
अथ करना पागलपन हैं । उस समय तो कन्या शब्दका दुल्हिन 
श्र्थ ही होना चाहिये । बह दुल्हिन कुमारी भी हो सकती हैं 
ओर विधवा भी हो सकती हैं | इस लिये कन्या शब्दके कारण 
विधवाविवाह का निषेध नहीं किया जा खकता | 
आक्षेप---(क) सभी देवियों को दुसरे देवों के खाथ नहीं 
रहना पड़ता। देवी जिस चाहे उस्री देव को अपना पति नहीं 
बना सकती, परन्तु अपने नियोगी को ही पति बना सकती 
है। देवियों के दष्टान्‍्त से विधवायिवाह को पुष्टि न करना 
चाहिये | रष्टान्त जिस विषय का है पुष्टि भी वैसी करेगा | 
देवाझुना दुसरो शुसि है ५ थे रऊस्वल। नहीं हरती, रश्जपरण 
नहीं करतों, उन के पलक नहीं गिरते, ज़ब कि मलुष्यनी की 


ये बातें होती हैं । 


समाधान--सभी देवियों को दूसरा पति नहीं करना 
पड़ता, परन्तु ज्ञिन देवियों का पति मर जाता है वे पति के 


( शप ) 


रुथान पर पैदा होने बाले श्रन्य देख को पति बना लेती हैं, 
यह बात तो बिलकुल सत्य है| जैसा कि आदिपुराण के निम्न: 
लिखित रछो को से मालम होता है ।-- 
भीमः खाधुः पुरे प'डरीकिरायां घातिघातनात्‌ । 
+पर्ष० ४६ | स्छो० ३७८ । 
रस्ये शिवंकरोद्यान पंचमशान पूजितः । 
तस्थिवाँस्तं समागत्य चतस्त्रों देवयोषितः ॥ ४६। २४६ ॥ 
बंदित्वाघमंमाकराय पापादस्मत्पतिम्‌ तः । 
बिलोकेशवबदास्माक पति; कान्यो भविष्यति ॥| ४६/३५०॥ 
पुरडरोऋपुर के शिवंक्र नामक बगीचे में भीम नामक 
साधु को घातिया कर्मो के नाश करने से केवल ज्ञान हुआश्रा। 
डन के पास चार देखाह्ुताएं आई। बन्दना की, धर्म खुना। 
फिर पूछा-हे अतिलोकेश ! पापकर्म के उदय से हमारा पति मर 
गया है, इसलिये ऋद्टियि कि हमारा दूसरा पति कोन होगा ९ 
यह बात दुस्मरी है कि बहुतसो देवाइह्नाओं को विधवा 
नहीं होना पड़ता, इससे दूसरा पति नहीं करना पड़ता। परन्तु 
जन्हें करने की ज़रूरत होती है वे दूसरे पति का त्याग नहीं 
कर देतों। हाँ, देवाजनाएंँ दुसरे देच को नहीं पकड़तीं, अपने 
नियोगी को ही पकड़ती हैं; लो यह बात कमभूमि में सी है । 
मध्यलोक में भी नियोगी के खाथ दी दाम्पत्यसम्बन्ध होता 
है। हाँ, देवगति में नियोगी पुरुष और नियोगिनी स्थ्री का 
चुनाव ( नियोग - नियुक्ति ) देव ही कर देता है जबकि कम्मे- 
भूमि में नियोगी और नियोगिनी के लिये पुरुषार्थ करना पड़ता 
है। सो इस प्रकार का पुरुषार्थ विधवाओंके लिये दी नहीं करना 
पड़ता, कुमारियों के लिये भी ऋरना पड़ता है देचकूत 
और क्रयत्नक्षत नियोग की बात से हमें कछ मतलब नहीं। 
देखना यह है कि देवगति में देवियाँ एक देव के मरने पर 
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दूसरा देध प्राप्त कर लेती हैं | इतना ही नहीं, दुसरे देव को प्राप्त 
करने को लालसा इतनी बढ़ जाती हें कि वे थाड़ी देर भी 
शान्त न बैठ कर केबतल्तो भगवान के पास पूछने जाती हैं । 
केवली भगवान भी दुसरे पति के विषय में उत्तर देते हैं। 
अगर दुसरे पति को ग्रहण ऋरना पाप होता तो वे देवियाँ 
घमं श्रवण कर ने के बांद केवली भगवान्‌ से ऐसा प्रश्न न 
करती | ओर न केवली भगवान्‌ के पास से इस का उच्तर 
मिलता । जब केवलो भगवान्‌ ने उन्हें धर्म खुनाया तो उसमें 
यह बात क्यों न खुनाई कि दुखरा पति करना पाप है ? क्या 
इससे यह बात साफ नहीं हा जानो कि जैनधर्म में दिध्रवा- 
विदाह को वही स्थान प्राप्त हे जो कुमारीविवाह को प्राप्त 
है। इसने पर भी ज्ञों लोग विधवाविवाह को धमविरुद्ध 
समभते हैं बह पुरुष मदोन्‍्मत्त, मिथ्यादष्टि नहीं तो कया हैं ? 
देधांगना दूसरी गति में हैं ओर उनके शरीर में रस रक्तादि 
नहीं हैं, तो क्या हुआ ? जैनधर् तो सब जगद्ट हैं। मिथ्यात्व 
ओर दुराचार शरीर के विकार नहीं, आत्मा के विकार हैं। इस 
लिये शरीर की गुणगाथा सर अ्धम, घमे नहीं बन सकता | 
यहाँ घम्म अधर्म की सीमांखा करना है, हाड माँल की नहीं । 
हाड़ मॉल तो सदा अ्पवित्र है, वद्द न तो पुनर्विवाह से अप- 
वित्र द्वोता है ओर न पुनविवाद्द के बिना पविन्न। अगर यद्द कद्दा 
ज्ञाय कि देवगति में ऐसा दी रिवाज है, इसलिये वहाँ पाप नहीं 
माना जाता; विधवा देविया का ग्रहण करन वाले भी क्षायिक 
सम्यग्दष्टि हाते हैं ओर दूसरे देव को ग्रहण करने बाली 
देवियाँ, रुन्नी धोने से क्ञायिक सम्यक्तव तो नहीं पा सकतों, 
परन्तु बाकी दोनों प्रकार के सम्यकत्व प्राप्कर सकती हैं | 'यदि 
रिधाज द्वोने से देवगति में यह पाप नहीं है तो यहाँ भी पुन- 
विवाह के रिवाज हो ज्ञाने पर पाप नहीं कहला सकता | 
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आपेप--/ सत्र ) दीक्षान्वय क्रिया में जो पुरुष दीक्षाले 
रद्दा है, उसका विवाह उस्त्री की म्त्रो के खाथ होता है । इससे 
विधवाविवाह कैसे सिद्ध होगया ? 

समाधान-जो लोग कन्या शब्द का अर्थ कुमारी करते 
है और कुमारी के सिवाय किसी दूसरी स्त्री का विवाद 
ही नहीं मानते, उनको मुंहतोड़ उत्तर देने के स्िये हमन दीक्षा 
न्वय क्रिया का वह श्लोक उद्घुत किया है । दीक्षित मलुष्य 
भत्ते ही अपनी रत्री के साथ विवाह करता हो, परन्तु डस की 
स्त्री कन्या है कि नहीं ? यदि कन्या नहीं है तो 'कन्यावररां 
विवाह: इस परिभाषा के अनुखार वह विवाद ही केले कहा 
जा सकता है ? लेकिन जिनसनाचार्य ने उस््र विवाह कहा हैं ! 
अगर वह स्त्री, विवाह होने के कारण कन्या मानों जासकता 
है तो विधवा भी कन्या मानी जा सकती है! सघवा तो कन्या 
कहला सके और विधवा कन्या न कददला सके--यह नहीं हो 
सकता। 

आक्षप (ग)--कन्याएँ जिस प्रकार शह्लिनी पद्मिनी आदि 
दोती हैं, उसी प्रकार पुरुष भोी | जब रूश्री पुरुष खमान गुण- 
बाले नहीं होते तब वैमनस्थ, सनन्‍तानादि का अभाव होता हैं । 
इसलिये सागारधर्मास्तत में कन्या के लिये निर्दोष विशेषण 
दिया हैं। तुम इन महत्वपूर) शब्दों का भाव ही नहीं समझे । 

समाधान-समान गुणवा ले स्त्री पुरुष द्ोन से लाभ है। 
परन्तु हमारा कहना यह हैं कि अगर शबिनी आदि भेदों की 
समानता नहों पाई ज्ञाय ता विवाह घर्मविरुद्ध कहदलायगा या 
नहीं ? यदि धर्मंविर्ध कदलायगा तब आजकल के फी सदी 
&० विदयादह धर्मविरुद्ध ठहरंगे, क्योंकि दहन भेदों का विचार हो 
नहीं किया ज्ञाता। अन्य प्रकार के वृद्ध विवाहादि अनमेलबिवाह 
भी धर्मंचिरुद् ठहरेंगे । फिर केवल विधवा विवाह के पीछे 
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इतना तूफ़ान मचाना किस काम का ? यदि अनमेल आदि 
विवाह धम विरूद्ध नदों है तो विधवाविवाह भो धर्मविरुद्ध 
नहीं है । इसलिये जिस प्रकार 'निर्दाष! विशेषण सदोषा के 
बिवाह को धमं विरुद्ध नहीं ठदरा सकता, उसो प्रकार “कन्या 
विशेषण विधवा के विवाह को धर्ंविरुद्ध नहीं ठहरा सकता। 
इसके लिये हमने पहिले लेख में खबुलासा कर दिया है कि 
'कन्या और विधवा में करुणानुयोग को दृष्टि में कुछ अन्तर 
नहीं है ज़िसले ऋनन्‍या और विधवा में जुदी ज़ुदी दो आश्षाएँ 
बनाई जायें!। इस अनुयोग सम्बन्धी प्रश्न का आप कुछ उत्तर 
नहीं दे सके । 

आक्तेप ( घ )--जैन सिद्धान्त में कन्या का विवाद्द होता 
है, यद्द स्पए्7 लिखा है । विधवा को आर्यिका होने का या 
वैधब्य दीक्षा धारण करने का स्पष्ट विधान है | इसलिये 
विधवाविवाद्द का विधान व्यभिचार को पुष्टि है। 

समाधान- कन्या शब्द का अर्थ विवाह कराने वाली 
सन्नी! या 'दुल्हिन! है ( स्त्री सामान्य आपने भी माना है | ) | 
दुल्हिन कुमारी भी हो लकती है ओर विधवा भो हो सकती 
है, इसलिये जैन लिद्धान्त को आश्ञासे विधवाविवाद्द का कुछ 
विराध नहीं । शास्त्रों में ता अनेक तर द्व की दीक्षाओं के विधान 
है, परन्त ज्ञा लाग दोक्षा ग्रहण नहीं करते, व धमममंश्रष्णट नहीं 
कहलाते । जिनमें विरक्ति के भाव पैदा हुए हो, कषाय शांत 
होगई हो, वे कभी भी दीक्षा ल सकती हैं | परन्त जब विरक्ति 
नद्दी है, कषाय शान्‍्त नहीं हैं, तब ज़बदम्ती उनसे दीक्षा नहीं 
लिवाई जा सकती । “ज्यों ज्यों उपशमत कषाया, त्यो त्यों लिन 
त्याग बताया! का सिद्धान्त आपको ध्यान में रखना चाहिये । 


इस विषय को प्रायः खभी बाते पद्दि ले कही जा चुकी हैं | 
आक्तेप ( ड )--प्रत्रोधलार में लिखा है कि 'कन्या का 
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दुबागा विवाह नहीं हाता' | यशस्तिलक में लिखा है कि 'एक- 
बार जो कन्या रुती बनाई जाती है वह विवाह द्वारा फिर दुबारा 
स्त्री नहों बनाई जाती! । श्रादिपुराण में अककीति कहते हैँ कि 
में उस विधवा सुलोचना का क्या करू गए!। नीतिवाक्यास्त में 
श्रेष्ठ शूद्रों में सी कन्या का एकबार विवाह माना जाता है। 
समाधान- जैनगज़रट में श्लोक नहीं छुपते, इस की ओट 

लेकर परिडत लोग खूब मनमानी गप्प हॉक लिया करते हैं । 
अगर इलोवः देने लगे तो सारी पोल खुल जाय | खेर, प्रबोध- 
सार में तो किसी भी जगह के ४४ नम्बर के श्लोक में हमें 
विधवाविबाह का निषेध नहीं मिला । यशस्तिलक के श्लोक 
के अर्थ करने में आक्ञेपक ने ज्ञान बुझकर घोखा दिया है । 
ज़रा बहाँ का प्रकरण ओर वह श्लोक देजिये। 

किस तरह की मृत्ति में देवकी स्थापना करना चाहिये, 
इसके उत्तर में सोमदेव लिखते है कि विष्णु आदिकी मूर्ति में 
अग्हन्त की स्थापना न करना चाहिये। जैसे--जब तक कोई 
स्त्री किसी की पत्नी हे तलब तक उस में ( परपण्य्रिहे ) स्वस्श्री 
का सड्डूलप नहीं किया जा सकता । कन्याजन में स्वस्त्री का 
सड्डूल्प करना चाहिये। 

शुद्धवस्तृति सट्डूल्पः कन्याजन इबोचितः । 

नाकारानतर सक्रान्ते यथा परपरियग्रहे ॥ 

मतलब यद्द कि म॒ति का आकार दूखरा हो और स्था- 
पना किसी अन्य को की जाय तो वद्द ठोक नहीं । हनुमान की 
मूर्ति में गणेश की स्थापना ओर गणेश की मूर्ति में ज़िनेन्दर की 
स्थापना अनुचित है | परन्तु मूर्ति का आकार बदलकर अगर 
स्थापना के अनुरूप बना दिया जाय तब बह स्थापना के प्रति- 
कूल नहीं रहती | अन्य घर्माव॑लबियों में तो पत्थरों के ढेर और 
पहाड़ों तक को देवता की व्ूर्ति मान लेते हैं । इसलिये ब्या 
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पत्थरों के ढेर में स या पहाड़ में से किसी पत्थर की जिनेन्द्र- 
मूर्ति बना लेना अनुचित हो जायगा ? स्थापना में सि्फइतना ही 
देखना चाहिये कि बतमान में यह पत्थर आकारान्तरसंक्रान्त 
तो नहीं है। पहिले किस आ्राऋरमें था, इसके विचार की कोई 
ज़रूरत नहीं है । इसी प्रकार वतंमान में जा किसी दूसरे पुरुष 
की स्त्री है उस स्वस्त्री नहीं बनाना चाहिये; जैसे कि तिब्बत में अने क 
पुरुष एक ही खत्री को अपनी अपनी पल्नो बनाते हैं या जैसे कि 
हिंदू शारऋं में द्रोपदी के विषय में प्रसिद्ध है । परन्त जो स्त्री 
विधवा होगई है वह तो कुमारी के खमान किसी की पत्नी नहीं 
है । वह आकारानतरसक्रान्त अथांत्‌ किसी की पत्नी थी ज़रूर 
परन्‍्त अब नहीं है। इसखिये उसमें स्वपत्नीत्वका सड्डुल्प अनु 
चित नहीं है | आत्तेपक ने प्रकरण को छिपाकर, कन्या शब्द का 
अथ भरुलाकर, जबरदस्ती भूतकाल के रूपको बतमान का रूप 
देकर या तो खुद धोखा खाया है या दूसरों की धोखा दिया है। 
आचाय सोमदेयके वाकयों स विधवाविवाह का विरोध 

करना दुशःखाहस हैं | जो आचाय श्रणुत्॒ती को वेश्यासबन तक 
की खुलासी देते हैं वे विधवाविवाह का क्या विरोध करंगे ? 
बहिक दूसरी जगह खुद उन्होंने स्त्री के पुनर्विवाह का समर्थन 
किया है | नीतिवाक्याम्टृत में वे लिखते हैं कि--'बिकूत पत्यू- 
ढ़ापि पुनविवाहमहँतीति रूखतिकाराश अथोत्‌ शास्प्रकार कहते 
हैं कि जिस स्त्री का पति बिकारी अर्थात्‌ सदोष हो,बद्द स्त्री भी 
पुनर्विवाह की अधिकारिणी है।इस वाक्य के उत्तर में कुछ लाग 
कहा करते हैं कि यद्द तो दुसरों की रुसुतियों का दवाला है-- 
सोमदेव जी इससे सहमत नहीं हैं । परन्तु सामदेव जी अ्रगर 
सहमत न होते तो उन्हें इस हवाले की ज़रूरत क्या थी ? यदि 
स्पोमदेवजी ने विधवाविवाह का खंडन किया होता और खंडन 
के लिये यह वाक्य लिखा होता तब तो कद्द सकते थे किवें 
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विधवा विवाह से सहमत न थे; परन्त जब विधवाविवाह का 
वे खराडन नहीं करते ओर विधवाधिवाद आदि के समर्थक 
वाक्य को उद्धत करते हैं तो मूर्ख से मुख भी कद सकता है कि 
सामदेव जी विधवाजिवाद्द के पत्तपाती थे। दुसरी बात यह 
है कि स्मृति शब्द से अजैनों के ध्मशास्त्र ही श्रदण नहीं किये 
ज्ञा सकते । जैनशास्त्र मी श्रति स्मति आदि शब्दों से कहे गये 
हैं, जेस्ाकि आदिपुराण के ४४ वें पर्व में ऋह्ा गया है-- 

सनाननो5स्ति मार्गों प्यम्‌ श्र तिस्मृतिष भाषितः 

बिद्वाहविधि भेदेष बरसिछोहि स्वयवरः ॥४४॥रेश॥ों 

यहाँ पर जैन शास्त्रों का उल्लेख श्रुति स्मृति शब्द से 
इआ है। और भो अनेक स्थानों पर पेला ही शब्द व्यवहार 
देखा जाता है। मतलब यह कि नोतिवाक्यामत में ज्ञो स्त्री के 
पुनर्विवाह का समर्थक वाक्य पाया जाता है उससे सतोमदेव 
जी तो पुनर्विबाह समर्थ ठहर्ते ही हैं, साथ ही अन्य जैना 
चारयाँ के द्वारा भी इसका समर्थन होता है । ऐले सोमदेवाचाय 
के यशस्तित्नक के एलोक से विधवाविवाह का विरोध सिद्ध 
करने की कुचेण्टा करना दुश्साहस नहीं तो क्‍या है ? 

प्राठकत अब ज़रा अकंकीर्ति के वाक्य पर विचार करे । 
जब खुलोचनान जयकुमार को वर लिया तब श्रकंकी तिके मिश्र 
दुर्मषंण ने अकंकीति का समभकाया-- 

ग्त्नं ग्ल्नंप कन्येंव नत्राप्यप्व ऋकन्‍यका । 
तक्त्वां स्वगृहमानीय दोष्ट्य पश्यास्य दुमतेः ॥४४। ५॥ 

रत्तो में कन्यारत्न दी श्रेष्ठ है; उसमें भी यद्द कन्या 
( पाठक यदद भी खयाल रकक्‍़खे कि ज़यकुमार को वर लेने पर 
भी खुलोचना ऋन्‍या कही जा रही है ) और भी अधिक श्रेष्ठ 
है । इललिये तुम उसे अपने घर लाकर उस दुबेद्धि की दुष्टता 
देखा ( बदला लो ) ! 


( देरे ) 


दुर्मषंण की बातों में आकर अकंकोर्ति ज़यकुमार को 
मार कर उसकी वरमाला छीनन का उतारू हो गया । इसरी- 
लिये वद्द कहता है कि-- 

द्विघ्रा भवतु या मा वा बल॑ तेन करिमाशुगाः। 

मां प्रत्यानयिष्यंति ज़यवक्तो विभिद्यमे ॥ ४४। ८० ॥ 

अ्थांत्‌ सना दो भागों बट जाय चाह नहीं, मेरा उस 
से क्‍या ? मेरे तो बाय ज़यकुमार का वक्षमभ्धल ची रकर चर - 
माला लोटा लाचंगे । 

पाठक विचार कर कि वरमाला का छीन लेना सुला- 
चना को ग्रहण कर लेना था, ज्ञिसके लिये अकक्ीति तैयार 
हुआ था। निःसन्देह यह काम वह जयकुमाग्स ईष्याके कारण 
कर रहा था | परन्तु अककीर्ति का अनवद्यमति नाॉमका मन्त्री 
जानता था कि खुलाचना सरीखो गाजकुमारी अपनी इच्छा के 
विरुद्ध किसो को नहीं वर सकती | इसी लिये तथा अन्य आप- 
क्तियों की आशड्ा से उसने अकेकीरति को समझाया कि 'तुम 
चक्रवर्ती के पुत्र होकर के भी क्या अनर्थ ऋर रहे हो ? तुम्ही 
से न्याय की रक्षा है ओर तम्दी ऐस अन्याय कर रहे हो ! तुम 
इस यग के परम्त्रीगामियाँ में पहिले नम्बर के परस्त्रीगामो 
मत बना । 

परदाराभिलापषसय प्राथम्य मा वृथा कृथाः । 
अवश्यमाद्ृताप्येषा न कन्‍्याते भविष्यति ॥४४ | ४७॥ 

अनवद्यमति की बाते सुनकर अककीर्ति लब्जित तो हुआ, 
परन्तु जयकुमार से बदला लेने का ओर सुलोचना छीनने का 
उसने पक्का निश्चय कर लिया था, इसलिये यद्ध का प्राग्राम न 
बदला । हाँ, अपनी नेतिक सफाई देने के लिये उसने 
अपने मन्‍्न्री को निम्नलिखित वाक्य वॉल कर कॉाँसा 
अवश्य दिया :-- 


( हेडे ) 


नाहं सुलोचनाथ्यम्मि मत्सरी मच्छरैरयम्‌ । 

परासुरघुनैवस्यारिंक में विधवयातया ॥ 

मुझ खुलाचनास कुछ मतलब नहीं, यह घमण्डी जय- 
कुमार मेरे बाणोंस मर जाय । मुझे उस विधवा से क्या 
लेना है ? 

बस, अत्याचारी अककोर्तिकी यह बान ही श्रीलालजी 
के त्तिए आगम बन बेठी हैं। आत्तेपक प्रकरण का छिपा कर 
इस प्रकार समाज्ञ को धोखा देना चाहता है | दुमंपणु न ज़ब 
सुलोचना को, कन्या-रल्ल कहकर प्रशन्सला की, तव अककीर्ति 
से नहीं कहा गया कि में उस्र विधवा का क्या करू गा ? उस 
समय तो मुह में पानो आ गया था। अनवद्यमति की फट- 
कार से कहन त्वगा कि में विधवा सुत्ताचना को ग्रहण न 
करू गा-में तो सिर्फ बदला लेना चाहता हूँ । अककीति की 
यह कारों चाल थी तथा उससे यह नहीं मालम द्ोता कि वद 
विधवा होने के कारण उसका ग्रहण नहीं ऋरना चाहता था। 
उसने तो परस्त्रीहग्ण के अन्याय स॒ निरलिप्त रहने की खफाई 
दी थी | प्रकरण को देखकर कोई भी समभदार ऋह सकता है 
कि इसस विधवाविवाह का खराडन नहीं हाता । 

नोतिवाक्यामस्त के वाका से विधवाविवाह का विरोध 
करना बड़ी भारी धोखेबाज्ञी हे । नीतिवाक्यास्त उन्हीं सोम - 
देव का बनाया हुआ है जा विधवाविवाह का अनुमोदन करते 
हैं | तब सोॉमदेव के बाका स विधवा विवाद का विरोध कैस 
हो सकता हैं? ज्ञिस वाक्य स विधवावियाह का विरोध किया 
जाना है उस अआत्तेपक ने समझा ही नहीं है, या समझ ऋर 
छिपाया है| बह वाक्य यह हे-- 

सक्ृत्परिणयन व्यवद्दागा३ सच्छुद्राः | 
अर्थात्‌ अच्छे शद्र वे हैं ज्ञा एक ही बार विवाह करते 


( दे४ ) 


हें,अर्थात्‌ एक द्वी स्त्री रखते हैं | यह नियम उस्र समय के लिये 
था जब अनुलोम विवाह्द की प्रथा ज़ोर पर थी | उच्चवर्णी, श॒द्र 
की कन्याएँ लेते थे, लेकिन शुद्री को देते न थे। ऐसी हालत में 
शुद्र पुरुष भी अगर बहुपल्नी रखने लगते तब ता शुद्रो के लिये 
कन्याएँ मिल्तना भी सुश्किल् दा ज्ञाता। इसलिये उन्हें अनेक 
पल्ली रखने की मनाई की गई | ज्ञा श॒द्र अनक स्थ्रियाँ रखते थे 
वे असच्छूद्र कहे जाते थे। एक प्रकार से यह नियम भकह्ल करने 
का दराड था। आत्तेपक न स््रियोक पुनविवाह न करन की बात 
न मालूम कहाँ स खींच ली ? उस वाक्य की संस्क्रत टीका स्तन 
आक्तेपक की यह चालत्वाकी स्पष्ट हो जाती हैं-- 

टीका--थे खच्छूद्राः शासनशद्रा भवन्ति ते सक्कत्परि- 
णयना: एकवारं क्ृतविवाहाः, डितीय॑ न कुबेल्तीत्यथः । तथा 
च द्वारीतः ट्विभाययात्रशद्रः स्यादुष्वूपालः स हिवि श्रुतः । 
महत्व तस्य नो भावि शूद्र जाति समुझूतं |” 

अर्थात्‌-जा अच्छे शूद्र होते हैं व एक ही बार विवाह 
करते हैं, दूसरा नहीं करते है । यही बात कही भी है कि दो 
पत्नी रखने बाला शू्‌ द्र वृषाल कहलाता है--उसे शूद्व ज्ञाति 
का महत्व प्राप्त नहीं हाता | 

'शूद्रों को बहुत पत्नी न रखना चाहिये!, ऐस अथवाल्त 
वाक्य का किसी का विधवाविवाह न करना चाहिये! ऐसा 
अ्रथे करना सरासतर घाखेबा।ज़ी है। यह नहीं कहा ज्ञा सऋता 
कि आक्तेपक को इसका पता नहीं है, क्योंकि त्रिवर्णाचार की 
परीक्षा में श्रीयत ज़ुगलकिशोर जी मुस्तार ने इसका खूब 
खबुलासा किया है। 

इस प्रकार पहिल आद्ापक के समस्त आदाोप बिलकुत् 
निबल है। अब दसरे आदापक के आद्यपो पर विचार किया 
जाता है। 


( हैप ) 


आत्तेप ( च )यदि विवाह शादी से सम्यकत्व का कोई 
सम्बन्ध नहीं ता क्या पारसी, अंग्रेज़ लेडी, यवनकन्या आदि 
के साथ विवाह करने पर भी सम्यकत्व का नाश नहीं होता ? 
यदि नहीं हो ना तो शास्त्री में विहित समदत्तिका क्या अर्थ होगा? 

समाधान पारसी अक्लरेज़ आदि तो आये हैं; सम्यकत्व 
का नाश तो म्लच्छु महित्ताओक साथ शादी करने परभी नहीं 
होता । चक्रवर्ती ही ३२ हजार मलच्छ पत्नियां के दृष्तान्त से 
यह बात बिलकुल्त स्पष्ट है। चक्रवर्तियों में शान्तिनाथ, कुन्धु- 
नाथ, अग्ताथ, इन तीन तीथेड्ूरर्रों का भी समावेश हैं। 
अन्य अनेक जैनी गाज्ञाओं ने भी म्लेचछ और अनार ख्तरियाँ 
के साथ वियाह किया हैं।हां विवाह में इतनी बात का 
विचार यधासाध्य अवश्य कग्ना चाहिये कि मर्त्री जैन- 
घम्मे पालने वाली हो अथवा जैनघरम पालन करने लगे । 
इस से धरमपालन में सुभीता होता है । इसीलिये सम- 
दत्ति में सलाथर्मी ऋ साथ गाटी बेटी व्यवहार का उपदेश 
दिया गया है | अगर कोई पार्सी, अकुरेज्ञ या यवन महिला 
जैनधर्म धारण करते तो उसके साथ बिबाह करने में कोई 
दोष नहीं हैं । पुराने ज़मानेमें तो ऐसी अजैन कन्‍्याओके साथ 
भी शादी हाती थी. फिर जैनकी तो बात ही क्या है ? आचार 
शास्त्रों में लोकिरझ और पारलोकिक शाचारों का विधान रहता 
है । उन का पालन करना सम्यग्टप्टि की योग्यता और इच्छा 
पर निर्भर हैं| उन आचार नियमों के पालन करन से सम्य- 
कत्व आता नहीं है ओर पालन न करनस जाता नहों है | इस 
लिए आचार नियमा के अल्लुकूल या प्रतिकूल किसी भी महि- 
लास शादी करन से सम्यकत्व का नाश नहीं होता। 

आतक्तेप ( छ)-खसराग सम्यक्तव की अ्रपेत्षा वीतराग 
सम्यत्तव विशेष ग्राह्म है। फिर भी चीतरगाग सम्यक्तवी में प्रशम 


( डे ) 


संवेग अनुकम्पा आम्तिक्य गुण ज़रूर प्रकट होने चाहिये। 
निश्चय और व्यवहार दोनों का खयात्त रखना चाहिये । व्यव- 
हार, निम्धयका निमित्त कारण नहों--उपादान काग्ण है। 
समाधान-लम्यग्दप्टिस प्रशम सम्वेगादि होना चाहिये 
तो रह । सम्यस्ट | विधवाविवाह करते हुए भी प्रशम सम्बेग 
अनुकम्पा आमस्निक्यादि गुण रख खकता है । प्रशम से गाग 
द्वेप कम हो जाते हैं, सम्वंग से संसाग्स भय हा जाता है। 
इतने परभी वह हज़ारों म्लेचछु ऋन्‍याओस्स विवाह कर सकता 
हे,बड़े २सुद्धकर सकता है ओर सरकमे हा ता पर म॒ ऋष्णा लेश्या 
बाला रोदपरिणामी बनकर हज़ारों नारक्रियाल लडलकता है ! 
तबभी डस के सम्यकत्वका नाश नही होता। उसके प्रशम लंवब- 
गादि बन सकते हैं, तो विधवाविधाह वाले के क्यों नहीं बन 
सकते ? व्यवहार निश्चय का कारण हैं | परन्तु विधवाविवाह 
भी तो व्यवहार है । ज्ञिस प्रकार कुमारी विवाह धर्म स दृढ़ 
गहने का कारण है उसी प्रकार विधवाविवाह भी है। व्यवद्दार 
तो द्वव्य क्षेत्र काल भाव के भेद से अनेक भेद रूप है। व्यव- 
हार के पक भेद्‌ से उसी के दूसरे भेद की जाँच करना व्यव- 
हारेकान्तवादी बन जाना हैं । निश्चय को कसोटी बना कर 
व्यवद्वार की परीक्षा करना चाहिये। जा व्यवहार निश्चय अनु- 
कूल हो वह व्यवहार है, जा प्रतिकुल्न द्वो वद्द व्यवदह्ाराभास 
है । विधवा-विवाद निश्चय सम्यकक्‍त्व के अनुकुल अथवा अवि- 
रुद्ध हे । इसलिये वह्द सच्चा व्यवहार हे। व्यवद्दार सम्यकत्व 
के अन्य चिन्दरों के साथ भी उस का कोई विगोध नहीं है । 
ब्यवद्दर को निश्चय का डउपादान कारण कहना कार्य 
कारण भाव के ज्ञान का दिवाल्ा निकात्त देना हे। व्यवद्दार 
पराश्चित है ओर निश्चय स्वाश्रित | क्या पराथरित, खाध्रित का 
डउपादान दो सकता है? यदि व्यवहार निश्चय का डपादान 


( दे७ ) 


कारण हैं तो वद सिद्धों में भी होना चाहिये; क्योंकि उन के 
भी निश्चय-सम्यकत्व है। परन्तु लिद्धों में रागादि परिणति न 
होन से सराग सम्यक्त्व हा नहीं सकता । तब वह डपादान 
कारण केसे कहलाया ? यदि व्यवद्दार निश्चय को पूर्वोत्तर 
पर्याय मान कर उपादान उपादेय भाव माना हो तो दोनों का 
साहचय ( साथ रहना ) बतलाना व्यथ है । नथा इस दैष्टि 
से तो सम्यक्‍त्व के पहिले गहन वात्यी मिथ्यात्व पर्याय भी 
उपादान कारण कहतलायगी | तब सम्यकत्व की उपादानता 
में महत्व दी क्या रह जायगा ? खेर, हमारा कहना तो यही 
हैं कि विधवावियादह् निश्चय सम्यकक्‍त्व आर व्यवहार सम्य- 
कत्व के प्रशमादि गुणा के विरुद्ध नहीं हें । इललिये व्यवद्दार 
सम्यक्त्व की दुद्दाई देकर भी उस का विरोध नहीं किया 
ज्ञा सकता | 

आलक्षेप ( ज )--विबाहा की अ्रष्ट प्रकार की संख्या से 
बाह्य होने के कारण ओर इसोलिये मगबन्‌ प्रतिपादित न 
होने के कारण क्या आस्तिक्य सम्यग्दश्टि व्रिधवाविवाह को 
मान्य ठहरा सकता हैं ? 

समाधान-विवाद्द के आठ भेदों में तो बालविवाद, वद्ध 
विवाह, यवतीजिबाह, सजातीयबिवाह, विज्ञातीयविवादद, 
अनुलॉमवियाह, प्रतित्तामबिव।ह, सलगोत्रविबाह, विगोश्र 
विवाह, कुमारीविवाह, विधवाविवाद्द, आदि किसी नाम का 
उल्लेख नहीं है; तब क्या ये सब आस्तिक्य के विरुद्ध हैं ? 
तब ता कुमारी विवाह भी श्रास्तिक्य के विरुद्ध ऋहलाया, 
क्योंकि आठ भेदों में कुमारो विवाह को भी नाम नहीं है। 
अगर ऋहा जाय कि कुमारीविवाह, सजातीय बिवाह आदि 
विवाहों के उपयक्त आठ आठ भेद दूँ तो बस्तर, विधवावियादद 
के भो उपयक्त आठ भेद सिद्ध रुए। जैसे कुमारीबिवाह 


( डैे८ ) 


आठ तरह का हो सकता है उसी प्रकार विधवाविदाह भी 
आठ तरह का हो स्तकता हैं । 

आत्तेप (क)-सम्यग्दणि जी ब में राग द्वेष की उत्कटता 
का त्तयापशम हा गया हैँ। उस के वत निमय न सष्टी, परन्‍न्त 
स्वरूपाचर रा चारित्र ता है, ज्ञो संसार से भयभीत, मद्यमांस 
आदि स विरक्त. विधवाविदयाह आदि राग-प्रव्नति से बचाता 
है | यदि उस के स्वरूपाचरण चारित्र न माना जाय तो बह 
दुनियाँ भर के सभी गौठ कम करके भी सम्यकत्वी बना ग्हेगा। 

समाधान-स्रूपाचरण तो नागकियों के भी द्वोता है, 
पाँचों पाप करन वाला के भी हाता हैं, कृष्ण॒लेष्या वालों के 
भी द्ोता है। तब विधवाविवाह से दी उस का क्या विरोध 
है ! सम्यग्दशन, भेद विज्ञान, म्वरूपाचरणु चारित्र, ये सहचर 
हैं? इसलिये जो बात एक के लिए कही गई है वही तौनों के 
लिये समभना चाहिये | अनन्तालुबन्धी के उदय चछ्वय से स्व- 
रूपाचर ण होता है | इस विपय में लेख के प्राग्म्भ में आक्षे प 
नम्बर “अ! का समाधान देखना चाहिये। 

आक्षप (ञज )-सानवे नग्क में सम्यकक्‍त्व नप्ट न होने 
की बात झाप ने कहाँ स लिखी ? 

समाधान- इसका समाधान पहिले कर चुके हें । देखा 
आतक्तेप नम्बर 'इ' का समाधान । 

आक्षेप (ट )-सम्यग्टशि जीव पश्च परापोपसवी नहीं 
होता, किन्तु उपभोगी होता है अर्थात्‌ उलको रुचिपूवक पश्च 
पापों में प्रच्क्ति नहीं होती ।** पाप तो खदा सवधथा घोर पाप- 
बन्धन का ही कारण है । फिर तो सम्यक्तवी को भी घोर पाप 
बन्ध सिद्ध हो ज्ञायगा और सम्यत्तवीकों बन्धका होना कहने 
पर अमृतचन्द्र सूरि के “जिस दृष्टि से सम्यम्दष्टि है उस दृष्टि 
से बन्ध नहीं होता” इस वाक्य का क्‍या अथ द्ोगा ? 


( हरे& ) 


समाधान-दमने सम्यक्तवी की पश्ञपापोंपसेवोी नहीं 
लिखा है, पाँच पाप करने वाल लिखा हैँ | मले ही वह उपभोग 
हो ।उल की रुचिपूवक प्रवु क्षिता पाप में ही क्या, पुर य में सी नहीं 
डोती | वह तो दोनों को हेय ओर शुद्ध परिरणति को उपादेय 
मानता है । उसकी रूचि न तो कुमारी-विबाद में है न विधवा- 
विवाद में, किन्तु अप्रत्याख्यानावरणादि क्पायों के उदय स्ते 
बह अरुचिपूवंक जैसे कुमारगीविवाह करता हैं उस्ता प्रकार 
बिधवाविवाह भी करता हैं । उसकी अ्ररुचि विधवाविवाहकोा 
गोके और कुमारी विधाह का न गोके, यह केसे हा सकता है ? 
अआच्तोपक का कहना है कि “पाप तो खदा सथवेथा घार पाप- 
बन्धका कारण हे”, तब तो सम्यस्टष्टि को भो घोर पापवन्ध 
का कारण होगा; क्योंकि बह भी परापोपभागों है। लेकिन 
आत्तेपक सम्यर्द एिका घोर पाए बन्ध नहीं मानता | तब उस 
का 'लदा सर्वथा' शब्द आपही जगिडत हा ज्ञाता है। अ्रस्तत- 
चन्द्र का दवात्ता देकर तो अआक्त पक न बिलकुल ऊटपडटॉग 
बका है, जिस से विधवाविवाद विरोध का काई ताह्लक नही। 
सम्यकत्व तो बन्ध का कारण है ही नहीं, किन्तु उसके साथ 
गहने वाली कपाय बन्ध का कार्ण ज़रूर है | यही ऋार्ण हें 
कि अविरत सम्यस्टष्टि ७७ परक्कातयों का बन्ध करता हे जिन 
में बहुभाग पाप प्रक्रतियों का है | सस्यक्तव और स्वरूपाचरग। 
होने से उस के १६+ २५-४१ प्रकरतियों का बन्ध रूकता है। 
सम्यग्टष्टि जीब अगर विधवाविवाह करें ता उसके इन ७१ 
प्रकतियों का बन्ध नहीं होगा । हां, बाकी प्रकृतियाका बन्धदो 
खकेगा। सो वह तो कुमारी विवाह करने पर भी हो सकेगा 
और विधाह न करने पर भो हो सकेगा | हमारा कहना तो 
यही है कि जब सम्यग्टष्टि जीव--अरुचि पूर्वक ही सही-- 


( ४० ) 


पाँचों पाप कर सकना है, कुमारीविवांह कर सकता हैं, 
तब विधवाधविवाह भी कर सकता है। 


आक्षेप्‌ (ठ )--विधवाविवाह इसी लिए अध्र्म नहीं हें 
कि वह विधाह है बल्कि इस लिए अधर्म है कि आगम विरुद्ध 
है । “काई प्रयुत्यात्मक कार्य चर्म नही है” यह लिखना सबंधा 
असह्त और अज्ञाननापूएं है । विवाहको निवृत्त्यात्मक मानना 
भी व्यर्थ है । अगर निवृत्त्यात्मक होता तो पाँचवें गुणस्थान के 
भेदोमे निवृत्तिरूप ब्रह्मचय प्रतिमाकी ग्रावश्यकताही कया थी ? 
समाधान- विधवायविवाह आगमविरुद्ध नही हैं, यह हम 
सिद्ध कर चुके हैं ओर आगे भी करंगे। यहाँ हमारा कहना 
यही हैं कि अगर विवाह अधर्म नहीं हैं ता विधवाविवाह भी 
अधर्म नहीं हे । अगर विधवा विवाह अधर्म हैं ता विवाह भी 
अधम हैं । सच पूछा जाय ता जेनघधम के अनुसार काई भी 
प्रवृत्यात्मक कार्य धर्म नहीं है । कक्‍्योर्ति धम का मतल्नब है 
रत्नत्रय या सम्यकचारित्र । सम्यक्चारित्रका लक्षण शास्त्रकारों 
ने “वाह्याभ्यन्तर क्रियाशों की निवृत्ति”” किया है: जैसे कि-- 
“संसार कारण निवत्तिम्प्रत्यामुणस्य जझ्ानवतः वाह्याभ्यन्तर 
क्रिया .विशेषा परमः सभ्यकक्‍यारित्रम” ( राजवतिक और 
सर्वांथंसिद्धि ) 
भचहेत॒ प्रहाणाय बहिरभ्यन्तरक्रिया-- 
विनिवृत्तिः परं सम्यक्‌ चारित्रम्‌ ज्ञानिनो मतम्‌ । 
-आछोक वार्तिक । 
बहिरब्भंतर किस्या रोहा भवकारण पणास टूम । 
णाणिस्स ज॑ जिणुत्त तं परमम्‌ सम्मचारित्तम्‌ ॥ 
“-द्व्यसं ग्रह | 
चरणुानुयाग शासत्रो में भी इसी तरह का लक्षण है-- 


( छरे ) 


हिंसा न्॒तचौरयेंमभ्यो मैथुनसबा परियग्रहाभ्यांच । 
परापप्रसालिकामभ्यो विरतिः संक्षस्य चारित्रम्‌ ॥ ४६॥ 
-रलकरराडभ्रावकाॉणचार | 
ज़्यादा प्रमाण देने क्री ज़रूरत नहीं । प्रायः सर्वेत्र 
चरित्र का लक्षण निवृत्यात्मक ही किया है| हाँ | द्यवद्दारनय 
से प्रवुत्यात्मक लक्षण का भी उल्लेख मिलता है; जैले-- 
अखुहादा विशखिव्रित्ती खुह पब्रित्तीय ज्ाण चारित्ति । 
ज़दसमिदि गुत्तिक्ब वचहारणयादुजिण भणिय ॥ 
--ठ्ब्य संग्रह । 
यहाँ पर अशुभ से निन्रृत्ति और शुभ में प्रदक्ति को दय- 
चहारनय से चाग्त्रि कहा गया है। परन्तु व्यवह्ारनय से कद्दा 
गया चारित्र, वास्तविक चारित्र नहीं हैं | क्योंकि द्यवहाग्नय 
का विषय अभूता्थ 'अवाम्तविक) हैं । अम्रुतचन्द्राचाय न इस 
का बहुत ही श्रच्छा खुलासा किया है-- 
निश्चममिह भूताथ व्यवहार वर्णयन्त्य भूतार्थम । 
भूतार्थ बाधविमुखः प्रायः सर्वाॉदपि संखारः ॥ 
अबुघम्य बोधनाथे मुनी श्वरा चर्णायन्त्य भृता्थम्‌। 
व्यवहाग्मय क्चत्तम वैति यम्तम्य देशना नास्ति ॥ 
मागवक एव स्िंहो यथा सवत्यनचगीत सिंहस्य । 
ध्यवहार एयहि तथा निश्चयतां यात्यानश्ययज्ञस्य ॥ 
ब्यवहार निश्चयों यः प्रयुध्यतत्वेन सवति मध्यरुथः । 
प्राघ्नाति देशनाया:; सप्रषफलमविकततमशिष्य३ ॥ 
अथांत--वासस्‍्तविकता का विषय ऋरन याल्ता निश्चयनय 
हे ओर अवास्तविकताको विषय ऋरन वाला व्यवद्दारनय है । 
प्रायः समस्त संस्यार वास्तविकता के ज्ञान से गहित है। अटप- 
चुद्धि घाल जीवों को समभाने के लिये व्यवहारनय का कथन 
किया जाता है| जो व्यवद्वारनय को ही पकड़ के रह जाता है 


( ४२ ) 


उसको उपदेश देना व्यर्थ है। जैसे जिसने खसिद्द नहीं देखा बह 
क्र॒रता श्रता चाले व्यक्ति को ही सिंह समभ जाता है, उसी 
प्रकार जो निश्चय ( वास्तविक ) का नहीं जानता वद व्यवद्यार 
( अवास्तविक ) को द्वी निश्चय समभ जाता हैं | जो व्यवहार 
ओर निश्चय इन दोनों को खम्तककर मध्यस्थ दोता है. वही 
डपदेश का पूरण फल प्राप्त करता है। 

मतलब यह कि व्यवहार चारित्र, वास्तव में चारित्र 
नहीं हैं->चह ता चाग्त्रि के प्राप्त करने का पक ज़रिया हैं, जो 
कि अल्पवुद्धि वालों को समझाने के लिये कहा गया हैं। हाँ, 
यहाँ पर आचाय यह भी कहते हैं कि मनुष्य को एकान्‍्तवादी 
न बनना चाहिये। यही कर्ण है कि हमने अनेझान्त रूप सं 
विदाह का विचेच्वन किया है। अवथात्‌ वास्तविक्रता की दृष्टि 
से निश्चयनय से) विवाह धर्म नहीं है, क्योंकि बह प्रवत्तिरूप 
है और उपचार से धर्म है । परन्तु यद्द उडपचरित धरार्मिकता 
स्िफ, कुमारी विवाह में दी नहीं हे विधवायिवाह में भी है । 
क्योंकि दोनों में परख्री अर्थात्‌ अविवाहिन स्प्रो से निवृत्ति पाई 
ज्ञाती है । पाठक देखेंगे कि हमारा विधान कितना शास्त्र- 
सम्मत और अनेकास्त से पूर्ण है, जबकि आक्षेपक बिल्कुल 
व्यवहारैकान्तवादी बनगया है| इसीलिय “प्रदृत्यात्मक कार्य 
भ्र्म नहीं है” निम्बयनय के इस कथन को यह स्वथा (१) 
असगत समझता हैं ? 

हमने विवाह को उपचरिन धर्म सिद्ध करन के लिये 
कर्थच्िक्षिचुत्यात्मक सिद्ध किया था। जिस प्रकार किसी मलु- 
इ्य का शेर कद्दने से वह शेर नहीं हाजाता, किन्तु शेर के कुछ 
गुणा की कुछ समानता उसमे मानो जाती हैं, उसी प्रकार 
व्यवहार चारित्र, चारित्र न दाने पर भी उनमें चारित्रको कुछ 
समानता पायी ज्ञाती है | चार्त्रिमे तो शुभ और अशुभ दोनों 
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से निवत्ति पायी जाती हैं और व्यवहार चारित्र में अशुभ से 
ही नियृत्ति पायी जाती हें | व्यवहार चारित्र की चाग्त्रि के 
साथ यही आंशिक समानता हैं । यही कारण हैं कि व्यवहार 
घारित्र भी चारित्र कहा गया । जब विवाह, व्यवहार धर्म हैं 
तो उसमें किली न किसी रुपमें निवत्यात्मकता द्वोना चाहिये । 
इसी लिये हमन कहा हैं कि वियाह से परम्नीसवन रूप अशुभ 
परिणति से निध्र॒त्ति होती हैं । यद नियुत्ति कुमारीवियवाद्द से 
भी होती है ओर विधवाबिवाह से भी होतो है । 

“विवाह अगर निवृत्यान्मक हैं तो ब्रह्मचय प्रतिमा क्यो 
बनाई !”---आक्त पक्का यह कथन तो बड़ा विचित्र है। अरे भाई 
विदाह में ज्ञितनी निवत्ति है उस से ज्यादः निवत्ति ब्रह्मचय 
में है | पहली क़रासमें भी शिक्षा दी जाती और दस शीमेंभी दी 
जाती है ता क्या यह कहा ज्ञासकता हैं कि पहिली क्लास में शिक्षा 
दी जाती हैं तो दुसरी क्यो बनाई ? अगर काई पूछे कि मुनि 
तो छठव गुणस्थान में बन जाता है, फिर सातवाँ क्या बनाया ? 
पाँच पापों का त्याग ता अखुबतों में हो ज्ञाता हैं फिर महात्रत 
कया बनाये ? सामायिक्र और प्रोप्धापवरास ता दुखरी प्रतिमा 
में घाग्ण किये जाते हैं फिर इन नामों की तीसरी चोथी 
प्रतिमा क्या बनाई ? व्यभिद्यार और परियशग्रह का त्याग ता 
ब्रह्मचर्याणुवत और परिग्रह परिमाण ब्त में हा ज्ञाता है फिर 
सातवीं ओर दशमों प्रतिमा क्यों बनाई ? ता इन सब प्रश्नों 
का कया उत्तर दिया ज्ञायगा ( 

उत्तर यही दिया जायगा कि पहिल्ती अवस्थाओं में थाड़ा 
त्याग हैं ओर आगे की अवस्थाओं में ज्यादः त्याग हैं। यद्दी 
उत्तर विवाह के विषय में है । विवाह में थोड़ा त्याग हें-बह्य- 
चय में ज्याद: त्याग हैं । 

देव पूजा आदि प्रवुस्यात्मक हैं परन्तु ज़ब वे घर्म कहे 
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जाने है तब निवत्यात्मक भी हाते है | उन में कुद वपूजा तथा 
अन्य अशमभ परिणतिया से निवत्षि पायी जाती हैं। इसी से 
वे भी व्यवहार-धम कहे गय है । 

इस विवेचन ले पाठक समझे गये हांगे कि विश्ववा- 
विवाह में करुमारोविवाह के बराबर निवुनक्षि का अंश पाया 
जाना है। इसलिये दोनों पक ही तगह के व्यवहार धर्म हैं । 

आचक्षेप ( ड )यह लिखना मदहाम्कूठ है कि वियाह के 
स्नामान्य लक्षण में कन्या शब्द का उछलेख नहीं है | 'कन्या का 
ही विवाद होता है क्या इस दल्तील का क्रृठ बोलकर या हो 
उड़ा देना चाहिये ? 

समाधान-दमने कन्या शब्द का उड़ाया नहों हैं, बल्कि 
इस्प शब्द के ऊपर तो हमने बहुत ज्ञारदार विचार किया हैं| 
गाजवातिक तथा अन्य ग्रंथोर्मे जा कन्या शब्द का प्रयोग किया 
गया हे, उसके घविपय में हम श्रीलात्नज्ञो के आक्तेपों के उत्तर 
देते समय लिख चुके हैं। इसके लिये आत्षेव नम्बर 'ऐे' का 
सम्माधान पढ़ लेना चाहिये । 

आक्षेप ( ढ़ )-आप त्रिवर्णाचार को अप्रमाण मानकर 
के भी उसी के प्रमाण देत है, लेकिन जिस जिवर्णाचार में टट्ठी 
पेशाब जाने की क्रिया पर भी कड़ी निगरानी ग्क्ण्ी गई है, 
उसी में विधवाविवाह की सिद्धि कैसे हो सकती हैं? 

समाधान -जिवर्णाचार को हम अ्रप्रमाण मानते हे 
परन्तु विधवाविवादह के विरोधी तो प्रमाण मानने हैं, इसलिये 
उन्हें समभाने के लिये उसका उल्लेख किया है। किसी ईसाई को 
सममकाने के छिये बाइबिल का उपयाग करना, मुखलमान को 
समझाने के लिये कुरान का उपयाग करना, हिन्दू का समकाने 
के लिये वेद का उपयोग करना जिस प्रकार उचित है, उस्री 
प्रकार स्थितिपालकों को समझाने के लिये त्िवर्णाचार का 
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उपयोग करना उचित हैं । 'टट्टी पेशाब की निगरानी रखने 
बाला विधवाविवाह का समथन नहीं कर सक्रता--यहद्द तो 
बिल्लकुल दास्यास्पद युक्ति है। आज्ञ भी दक्तिय प्रान्त में टट्टी 
पेशाब तथा अन्य क्रिया-कांड पर उत्तर प्रान्त की श्रपेत्षा कई 
गरुणी निगरानी गकजी जाती है। फिर भी वहाँ विधवाविवाद 
ओर तत्ताकु का आम रिवाज्ञ है | खेर, जिवर्णाचारमें विधवा- 
विधाह का विधान है, यह बात २७ वे प्रएन के उत्तर में सिद्ध 
की गई हैं । उसी धए्नके आत्तेप समाधानों में इस पर विचार 
किया ज्ञायगा | 
आक्षेप्‌ ( य)--कन्या शब्द का अर्थ “विवाद योग्य स्त्री 
क्या किया जाय ? पिता शब्द का अर्थ नो गुरुज़्नः होता है 
जैसा कि अमरकोप में लिखा हें 'स्यान्निपेकादिकृदुगुरु/; पर- 
न्तु कुमारी के अतिग्क्ति कन्या शब्द का प्रयोग न नो हमारे 
कहीं देखन में आया है न खुना हो हैं । घतञ्य नाममात्ना में 
'कन्या पतिबेर/ लिखा हैं; स्त्री पतिबेर: क्‍यों नहीं ? 
समाधान-ऊँचया शब्द का “विवाह योग्य स्त्री अर्थ 
क्यों किया जाय, इस का समाधान आक्षेप और! के खमा- 
शान में देखिय ! कन्या शब्द का कुमारी के अतिग्क्ति अर्थ 
प ने नहीं देखा सखुनातोा इस में हमारा क्या अपराध है? 
यह आप के ज्ञान की कमी हें । आप के रदयागी प० श्रीलाल 
ज्ञीनतों यह अथ देखा ह। उन के कथनानुलार द्वी आप 
विश्ललाचन, हेंस ओर मेदिनी काप देख डालिये। परन्तु 
इसके पहिले काप देखने की कला सीख लीजिये, क्‍योंकि इसी 
प्रकरण में अमरकोप देखने में आप न बड़ी गलती की हे। 
अमरकाष में लिखा हें कि 'पिजत्रादिग रु: अर्थात्‌ विता, माता 
श्राता, मामा आदि गुरु हैं; परन्तु आप अथ करने हैं कि पिता 
माता, श्राता आदि पिता हैं। आप को समभाना चाहियेकि 
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पिता आदि को गुरू कह सकते हैं. परन्तु सब तरह के गुरुओ 
को पिता नहीं कह स्मकते | कन्या का विशेषण 'पितृदत्ता' हैं न 
कि 'गुरुदत्ता जिससे कि अमरकोप के अनुसार आ्राप विस्त॒त 
अर्थ कर सके। इब्तल्तिय यहाँ पितशब्द उपलक्तणण हें। इसी 
प्रकार कन्या शब्द सी उपलक्षग है। नाममाला में स्त्री पति- 
चर: न कहने का कारण यह हें कि प्रत्येक स्त्री का पति बर 
नहीं कहलाता, किन्तु जा झन्या अर्थात्‌ हज्ञो बियाह योग्य म्त्री 
| दुल्हिन ) होती है उसी के पति का बर ( दुल्हा ) कहते है । 
'कत्री पतियरः कह देसे से मी सम्त्रोक पुरुष जीवन भर के 
लिये बर अर्थात दृल्दा कहत्तान त्वगते । 

आतल्षेप (त “अमर काप में 'पुनभू ' शब्द का अर्थ किया 
हैं 'दवारा विबाह करने वान्ती स्त्री' ओर कबि सम्राट धनझ्जय 
ने पुनभ शब्द को व्य भिचाण्णिी म्त्रियों के नामों में डाला हैं। 
घनजञ्य , अकलड़ू और पूज्यपाद की काटि के है. क्योकि नाम 
माला में ल्िख्या है “प्रमाणमकलड्ूस्य पूज्यपादरू्य लक्षरं । 
ह्विसन्धान कये। काइ्यमस रस्नत्रयमपश्चि मम  नामसाला के 
प्रमाण से सिद्ध हें कि स्त्री का पुनर्वियाह व्यभिचार हैं । 

सप्राधान-धन्‍नज़्यजी कवि थे, परन्तु उनका काष 
संस्कृत साहित्य के सब कापों से छाटा और नीचे के दर्ज का 
है| ऊपर ज्ञा इन की प्रशंसा में झा क उद्धत किया गया है वह 
स्वद हू इन्होा का बताया ह | इस्तन नग्ह अपन सुद्द स प्रशसा 
कर न मर हों काश बड़ा नहा हा ज्ञाना । धन्य का पूज्य पाद 
या अकलडू की काटि का कहना उन दोनों आचार्यों का अपमान 
करना है। घनम्जय यदि सर्वश्रेष्ठ ऋवि भी हाते नो भी क्‍या 
अकलदुादि के समान मान्य हो सकते थे ? गाँधी जी लब स 
घद्ु नेता है, गामा सब से वडा पहलवान है ओर गोहर सब 
श्रष्ठ गायिका है ता क्‍या गाँधवीज्ञी गामा और गोहर की इज़्ज़त 
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बराबर हो गई ? मान्यता के लिये सिर्फ़ सव्श्र्ठता नहीं देखी 
ज्ञाती, परन्तु यद्द भी देजा जाता है कि बह श्रेष्टटता किल विषय 
में है। घनअय पक अच्छे परिड्ठत या कब्रि थे तो क्या वे पूज्य पाद 
ओर अकऊलड़ के समान आचार्य ओर तत्वश्ष भी थे, जिस से 
सिद्धान्त के विषय में उन का निर्संय माना जाय ? 
सैर ! अब दम मूल विपय पर आत हैं। अम रकोष कारने 
पूनभ शब्द का अर्थ किया है “दुबारा विवाह कराने बालो 
स्री” । पूनभे का दुसरा नाम दिचिपू भी हें। जिस ब्राह्मण 
चतत्रियया बैश्य की स्‍त्री, पुनर्भ हाती है उसे अग्नेदिधिष 
कद्दत है (इल स यह भी लखिद्ध होता हैं कि पहिले ज़मान 
में ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्य में भी स्त्री पुनर्विवाह होता था ) । 
अमग्कापकार ने पूनभू का 'दुबारा विवाह करने वाली स्त्री' 
अर्थ तो किया, परन्तु उसे व्यभिचारिणी नहीं माना | व्यमि- 
आरिणी के उन्होने पुंश्च्॒ती , धषिंणी, बन्धकी , असती, कुलटा 
बरी आदि नाम ता बताये परन्त पुनभ नाम नहीं बताया । 
जो कोष कार पुनभ शब्द का उपयेक्त अर्थ करता है बह तो 
व्यभिचारिणी उस लिता नहीं, किन्तु जिसने ( घनज़य ने ) 
पुनभू शब्द का अथ ही नदीं बताया बह उस व्यमिचारिणी 
ऋहता है ! इसस मालूम होता हूँ कि अमरकापकार के अ्रथ 
से धनञ्ञय का श्रथ बिलकुल जुदा है। अमग्कीपकार के मतसे 
पुनर्भ शब्द का अर्थ है 'दुबारा विवाद करने वाली रूतरी' ओर 
घ्रनञ्षय के मत से पुनभू शब्द का अर्थ हैं व्यमिचारिणी। ये 
सो पक शब्द के दा जुदे जुदे अर्थ दुण | इललसे दुबारा विवाद्द 
करने वाली स्त्री व्यभिचारिणी केले सिद्ध हुई ? गो शब्द का 
अर्थ गाय भी है, स्वर्ग भी है, पृथ्वी भी है, इन्यादि ओर भी 
अनेक अर्थ हैं। अब कोई कद्दे कि अमुक आदमी मर कर स्वर्ग 
गया, तो क्‍या इस का यह अर्थ होगा कि वह गाय में गया ? 


क्योंकि स्वर्ग का गो कहते हैं ओर गा का अर्थ गाय है | जिस 
प्रकार गो शब्द के 'गाय' और 'स्वग! ये दोनो अर्थ हाने पर 
भी 'गाय' को स्वर्ग नहीं कह सकते उसी प्रकार पुनभू शब्द के 
दुबारा विवाह कराने बाली! और व्यभिचारिणी! ये दोनों 
अथ्थ होने पर भी दुबारा विवाह करने वाल्ली को व्यभिचारिणी 
नहीं कह सकते | दो ग्रन्थका रो को दृष्टि में पुनभू शब्द के ये 
जुदे जुदे अर्थ हैं। इन जुदे जुदे अ्र्थों को पर्यायवाची समभ 
जाना अक्ल की खबी है ।हाँ. अगर अमर कोष में लिखा हुआ 
पुनभू शब्द का अर्थ नाममाला में होता ओर फिर वहाँ उसे 
व्यभियारिणी का परयोयवाच्री बतलाया होता तो धन्य के 
मत से पुनरविवाह व्यभिचार सिद्ध होता। अथवा अमर कोश- 
कार ने ही अगर पुनभू शब्द को व्यभिचारिणी शब्द का पर्याय- 
याची लिखा होता तो भी पुनविवाह का व्यशिचार कहने की 
गुंजाइश होती | परन्तु न तो अमरकोशकार पुनभू को व्य- 
मिचारिणी लिखते है, न नाममात्ताक्षार अमग्काोश खरगीखा 
पुनभू का अर्थ ही करते हैं | इसलिये पुनभू शब्द के विषय 
में दोनों लेखकों के जुदे जुदे अर्थ ही समभना चाहिये | 

दुसरी बात यह है कि 'पुनभे' तीन तरह की होतो है-- 
१, अज्ञतयानि,२. जतयानि, हे. व्यभिचारि णी (देखा मिताक्षरा 
शब्द कल्पद्ठम, या हिन्दी शब्दसागर )। हो सकता हे कि 
घनअय कवि ने तीसरे भेद को ध्यान में रख कर पुनभ को 
व्यमसिचारिणी का पर्यायवाची लिखा हो | इस अ्रकार छोटी 
छोटी गत्नतियाँ नाममाला में बहुत पाई जाती हैं । जैस-घानु- 
इकका अथ है घनुप चलान बाला, परन्तु नामसालामें घानुष्क 
को भील का पर्यायवाच्री शब्द लिखा है। लेकिन न तो सभी 
भील, धानुष्क हो सकते हैं श्रोर न सभी धनुष चलाने बाल 
भील हो सकते है। अगर नाममालाकार के भ्रथे के अनुसार 
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प्रयोग किया जाय तो घजञुष चलाने वाले तीर्थेद्रर चअक्रबर्ती 
आदि सभी राज़ा महाराजा भोल कहलायेंगे |इलो प्रकार 
नोकर के पर्यायधाचरी शब्दों में शब्प्न-जीबी लिज्ा है। लेकिन 
खभी नोकर शस्प्रजीबी नहीं होते | शख्रजीबी तो सिफ़ खिपा- 
हियो और सैनिकोकों कद सकते हैं परन्तु सैनिक ओर नौकर 
का पक ही अर्थ करना नाममात्ता की दी विचित्रता है । दुसरे 
कोर्षों में न तो पुनभू का पर्याय शब्द व्यभिचारिणी लिखा है, 
न धानुष्क का पर्याय शब्द भील लिखा है और न सैनिक का 
पर्याय शब्द सबक लिखा है । इस प्रकार की छोटी मोटी भूत्त 
के नाममालामें दर्जनों उदाहरण मिल सकते हैं। जो नाममाला 
की इन ज्ुटियों पर ध्यान न देता चाहते हो थे उपजंक्त छेट्ट क 
(पैराप्राफ ) के कथनानुखार पुनभू शब्द के अर्थ करने में 
अमस्कोशकार और नाममालाकार का मतभेद समझे । 
इसलिये पुनर्विधाहिता को ब्यभिचारिणी नहीं कहा जा 
सकता । 

इस के बाद आत्तपक ने साहसगति विद्याघर तथा 
'घर्म संग्रह श्रावकाचार' के कन्या शब्द पर अज्ञानतापूर्ण बिचे- 
चन किया है, ज्ञिस का विम्तृत उत्तर आ्षेप अं! अः और 
“#!” में दिया जायुका है । इसी तरह दीक्षान्यय क्रिया के पुन- 
विवाह का विचेचन आउज्तेप नं० 'ख' में किया गया है। आत्ते- 
पक्त ने बकबाद तो बहुत किया, परन्तु बह इतनी भी बात नहीं 
खमभ पाया कि दीक्षान्वय क्रिया के पुनरविवाह का उन्नेज क्यों 
किया गया था| दीक्तान्चय क्रियाके पुनर्विवाह से हम विधवधा- 
विवाह सिद्ध नहीं करना चाहते, किन्तु यह बनलाना चाहते हैं 
कि विवाहिता स्त्री भी, अगर उसका फिर विवाह हो तो (भले 
ही अपने पति के ही साथ दो) कन्या कहलाती है। अगर कन्या 
शब्द का अ्र्थ कुमारी ही किया जायगा तो दीक्षान्चय क्रियारमें 
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दीक्षिता म्त्रीका अपने पतिके साथ पुनर्विवाह केस दो सकेगा, 
क्योंकि आक्ष पक्र कन्‍या का ही विवाह मानता है । 

आक्तेप (५)--जेंनाचार्यों की सम्पूर्ण कथनी नय विवज्षा 
पर हैं। उन्होंन (?) विश्वलो चन में “कन्या कुमारिका नाय;” 
लिखा हैं | यद्यपि यद्द बिल्कुल सीधा सादा है और इसमें नय 
प्रमागुक बारों की कुद्द आवश्यकता नहीं है फिर भी नीतिकार 
न कह्दा हैं--'अ्र्थी दापे न पश्यति!) जा हा ! जानि श्रपेत्षा 
( राशि मेदोपधीसिदा ) नारि (?) के साथ कन्या, कुमारी का 
प्रयोग किया गया हैं। हमारे अर्थ को सिद्ध करन वाला श्रंश 
'जगलू! में बड़ (?) बारीक टाइप में छापा गया हैं ) इतना 
छल ! कुछ खीफ हैं ? 

समराधान--काप के स्त्री बाची कन्या शब्द का जब कुछ 
भी खराडन न हो सका ता उपयुक्त प्रल्लाप किया गया है । 
आद्ापक का कहना है कि कन्या ओर म्प्नी की जानि एक है, 
इसलिये दोनों को साथ लिख दिया हैं। ठोक है, मगर भार्या 
और भगिनी भी ता खज़ातीय हैं, बाप ओर बेटा भी तो 
सजातीय है, तो इन सबके विषय में घुटाला कर देना चाहिये । 
इस बकबाद से आत्तपक ने अपने कोष देखने को कह्लां के 
अज्ञान का पुनः प्रदर्शन किया है । विश्वलोचन, एक अने कार्थ 
काश है। अन्य काशां के लसान उसमें पर्यायवाच्री शब्दों की 
लाइन खड़ी नहीं को जाती हे। उसमें तो यह बताया जाता है 
कि पक शब्द के जुदे जुदे कितने अर्थ है| कन्या शब्दके कुमारी , 
नारी, राशिसेद आदि जुदे जुदे अथ हैं । अगर श्राक्तेपक को 
काश देखन का ज़रा भी ज्ञान होता तो बह इतनी भूल न 
करता | टाइप को बात तो बड़ी दिचित्र है | लेखक, ज्ञिस 
बान पर पाठका का ध्यान ज़्यादः आकर्षित करना चाहता है 
उस वद्द अन्डर ल्ञाइन कर देता है. और प्रेस वाले उसे ब्लाक 
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[ मोटे ] टाइप में छापते हैं। इस बात में आक्तेपक का छुल 
खीफ आदि अनेक भूत नज़र आ रहे हैं । यह पागलपन नहीं 
तो क्या है ? बेचारा आत्तेपक ऐेस ऐसे ज़बग्दस्त (? ) 
तक (!) शस्त्रों से विधवाविवादह का खराड़न करन चला है। 

कल्या शब्दके विषय में इतना लिखा जायुका है कि अब 
और लिखने की ज़रूरत नहों है। सागारध्मासत के निर्दोषा 
विशेषण पर जा आत्तपक्र ने लिखा हैं उसका समाधान “ग"' 
में किया गया है । 

आक्षेप (()--शायद खब्यसाजा को करुणानुयोग का 
लक्षण भी नहीं मालुम है | कही करुणानुयोग में गृहस्थ-चारित्र 
की आज्षाएँ भो देखन में आई हे। करुणानुयाग में ता लोका- 
लोक विभाग आदि का वर्णन रहता है । करुणानुयोग और 
आज्षा का क्या सम्बन्ध ? 

समाधान---ईस आक्तिप स मालूम होता है कि आक्तेपक 
का शास्त्रश्ान अधूरा ओर तुच्छ है। पाठशालाओं के छाटे २ 
बच्च जितना ज्ञान रखते है उतना ज्ञान बेचारे आतक्तप कका मिलता 
है और उसी के बल पर वह अपने को सर्वश लमभता है ! 
आत्ेपक का हम सलाह देते हैं कि वह माक्षमार्गपप्रकाश के 
आठ वध अधि ऋए में “' करुणानुयाश का प्रयोजन” ओर ''करुण।- 
लुयोग के व्याख्यान को पद्धति” नामक विवेचनों का स्वाध्याय 
कर जाय | वहाँ के कुछ उद्धरण दम यहाँ नीचे देते है :--- 

“अहुरि करुणानुयाग बियें जीवनि की वा कमनि की 
विशेषता वा जिलाकादि की रचना निरूपण करि जीवन को 
श्रमंबियें लगाये हैँ। ज जीच घमंविपें उपयोग लगाया चाहें, ८ 
जीवनि का गशास्थान मागेणा आदि विशेष अर करमंनि का 
कारण अवस्था फल कोन कोन के केस केस पाइये, इत्यादि 
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बिशेष अगर जिलोक विधे नरक स्वर्गा दिक ठिकाने पद्दिचानि पाप 
तें बिमुख हाय घर्म वि लागे है । 

“बहुरि करणानुयोग बिपें छद्मस्थनि की प्रवृत्ति के अलु- 
सार (आचारण) वरान नाहीं | केवलश्कलान गम्य ( आत्म परि 
णास) परदाथनिक। निरूपण है। जैस--काई जीव नो द्रव्यादिक 
का बिचार कर हैं बा बतादिक प्राल है, परन्तु अंतरंग सम्यक 
थारिच्रि नहीं तातें उनको मिथ्यादृष्टि। अब्रती कहिये है । 
बहुरि केई जीव द्रव्यादिक का वा वरतादिक का विचार-गहित 
हैं अन्य कार्यनि बिपे प्रयतें हैं वा निद्रादि ऋरि निर्विचार होय 
रहे हें, परन्तु उनके सम्यकतादि शक्ति का सद्भाव है ताते उन 
को सम्यक्ती वा वती कद्विये हैं | बहुरि कोई जीच के कपायनि 
की प्रवृत्ति तो घनी है अर वाके अ्रन्तगरक्ष कपाय-शक्ति थारी है 
तो बाकी मन्दकषाई किये हैं । अर कोई जीव के ऋपायनि की 
प्रवृत्ति ता थारी हैं अर बाके अन्तगड़ ऋषाय-शक्ति घनी है तो 
बाकी तीम्र कषायोी। कहिये है” 

बहुरि कहीं ज्ञाकी व्यक्ति ता किछू न भासे तो भी सृद्टम 
शक्ति के सद्भावते ताकझा तहाँ अ्रस्तित्व कह्मा । जैसे मनि के 
अप्रह्म कार्य किल्ू नाहीं तो भी नवम गुणस्थान पयनन्‍त मैथुन 
संज्ञा कही 

बहुरि करणानुयाग सम्यग्दशंन ज्ञान चागित्रादिक 
श्रम का निरूपण कम प्रकतीनिका उपशमादिक की अपक्षा 
लिये सृूद्म शक्ति जेसे पाइये नैस गणस्थानादि बिभे निरूपण 
कर हैं? 

इन उद्धरणों ख पाठक समभ जायेंगे कि करणानुयोग 
में चारित्रादिक का भो निरूपण रहता है। हाँ, करणानुयोगका 
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विवेचन भावों के अलजुसार द्वे ओर चरणानुयोग का विवेचन 
वाह्क्रिया के अलुसार । चग्णाजुयोग का मुनि व 
श्रावक कर णानुयोग का मिथ्यादृष्टि हो सकता है । भावों के 
खुधार के लिये क्रिया है अर्थात्‌ करणानुयोग के धरम के लिये 
चरणानुयाग का धम है । विवाह से पुरुषकी क्रामलालसा 
अन्य स्थियो से हट कर एक ही स्त्रो में कंन्द्री भूत दा ज्ञाती है । 
इस प्रकार इच्छा का केन्द्रीमूत दाता कुमारी-विवाह से भो हैं 
ओर विधवा-विवाह से भी हे, इसलिये ऋरणानुयोग की 
अपेक्षा कुमारी-विवाद ओर विधवाविवाद में कुछ फ़क नहीं है। 
इसलिये कुमारा-विवाह और विधवाविवाहके लिये ज्ुदी ज्ुदी 
आश्ञाएँ नहीं बनाई जासलकती न बनाई गई हैं | अगर आत्षेपक 
कररणानुयाग के स्वरूप को समभने की चेष्ठा करेगा तो उसे 
अच्छी तरह यह बान समझे में श्राज्ायगी। 

झाक्षेप (घ)--विधवां के लिये आचार-शास्त्र में सुपष्ट 
वैधव्य दीक्षा का विधान है | 

समाधान--इस आक्तेप का उत्तर नस्बर 'घ में दिया 
गया है । 

इसके बाद श्राद्षोपऋ ने सम्यततव बन्ध का कारण हे या 
नही इस विपय पर अनावश्यक विवेचन किया हैं, जिसका 
विधवाविवाइस कोई तांज्नक नहीं हे । हाँ, यह बात हम पहिले 
बिस्तार से कह चुके हे कि सस्यत्तवी विध्रवा-विव्राह कर 
सकता है । टनल्ल्नसलस 


दूसरा प्रश्न 
दुसरे घश्न के उत्तर में कोई पेस्री बात नहीं हे जिस्तका 


उत्तर पहिले प्रश्न के उत्तर मे न आगया हा । इसलिये यहाँ पर 
विशेष न लिखा जायगा। पुनर्विधाह करने चाला सम्यकत्थी 


( प्र ) 


होन पर स्वर्ग ज्ञासकता हैं या नहीं-इ्स पर श्रीलालजी तो 
कहते हैं कि चह सीधा नरक निगादका पात्र हैं; जबकि विद्या 
नम्द लिखते है कि उदासौन वृत्ति रखने पर म्वग ज्ञा सकता 
हैं। इस तरह दानो आ्राचपक्र पक्र दूसरे को काटते हैं। दोनों 
आदी पकोके आतक्ते पो पर निम्न में खिचार किया ज्ञाता है 

आझाक्षप ( * )-पुनविवाह कर्न वाला मोक्त तो तब 
ज्ञाय, ज़ब बह रॉड पीछा छोड़ | भाव ही मुनिव्रत के नहीं 
होते। विधवाविवाह से संतान होगी वह रॉड का साँड फिर 
किखी का लेंडरा बनगा। ( श्रीलात्त ) । विधवाविवाह की 
संतान माक्ष की अधिकारिणी नहीं हैं । (विद्यानन्द) 

समाधान--- रॉड, सॉड, लेडरा आदि शब्दों का उत्तर 
देना तथा है | विधवाविवाह की सन्‍्तान माक्तष जा सकती हें । 
जब व्यभिचाग्जात खुरृष्टि मात जा सकता हैं, तब और की 
बांत ही क्या हैं ? विधवावियाह करन के याद सुनिब्नत धारण 
कर सकता है और मोक्त भी जा सकता हैं | इसमें तो विवाद 
दी नहीं है । 

आक्षेप ( ज )-पुनर्विबाद करने बाल अ्रसच्छुद्र है | 
( विद्यानन्द ) 

समाधान--पहि ले प्रश्न के उत्तर में इसका समाधान 
कर चुके हैं। देखा नं०--(डः) 

आक्षप (ग )-खसागार घर्मासत में लिखा है कि स्व- 
दार-संताषी पर-म्त्रो का ऋभी ग्रहण नहीं ऋरता। विधवा 
का परस्च्रीत्व किस प्रमाण से दृटेगा | ( विद्यानन्द ) 

सप्राधान--रईेस का समाधान उसी खागारधम्मासत में 
है। वहाँ लिखा है कि म्वदार-सतोषी परस्त्ी-गमन और वेश्या- 
गसन नही कर ता | यहाँ पर झन्थकार ने कन्या ( कुमारी ) 
को भी परस्त्री में शामिल किया है ( कन्यातु भाविकतेकत्वा- 


( पूरे ) 


त्पिक्रादि परतन्त्रत्वाद्वासनाथेत्यन्यस्जी ता न विशिष्यते)। जब 
न्‍या भी परस्त्री है ओर विद्याह द्वारा उस का परस्मरोत्व दूर 
कर दिया जाता है तर कन्या के समान विधवा का भी पर 
कन्रीत्वथ दूर कर दिया ज्ञावेगा । अथवा जैसे विध्युर का परपुरु- 
पर्व दूर होता है उसी प्रकार विधवा का परस्त्रीत्व दूर हो 
ज्ञायगा । 
रैर, जब सागारधर्मास्ुत की बात चल पड़ी है तब 
हम भी कुछ लिख देना चाहते हैँ।|विधवाविवाहधिराधो, 
अपने अज्ञान तिमिर का हटा कर ज़रा देखे। 
स्ागारधर्मासत में चेश्यासवी का भी ब्रह्मचयांणयुबतो 
माना है, क्योंकि अन्थकार के मत से वेश्या, पर-स्म्री नहीं है। 
इनका कहना है कि “यस्तु खदारवत्लाधारण स्वियो5पि बत- 
यितुमशक्तः परदारानंत्र वज़यति सलो5पि ब्रह्माणुत्नतीष्यते” 
अरथांत्‌ जो स्वस्त्री के सम्रान वेश्या को भी छोड़ने में असमर्थ 
है सिर्फ पररुत्नी का द्वी त्याग करता है बह भी ब्रह्मचर्याणुज॒ती 
हैं ।इसका मतत्तब यह हैं कि वेश्या, परम्त्री नहों है, क्योंकि 
डस्र का कोई स्वामी मोजूद नहीं हैं| यदि ऐसी वेश्या का 
सवब॒न करन वाला अणवती दो सकता है तो विधवास विद्याह 
ऋरन वाला कया अ्रण॒व॒ती नहीं हा स्तक्तता ? वेश्या, पररूुत्री 
नहीं है, किन्तु धद्द पूर्णररूप सर स्वस्त्रो भी तो नहीं है। परन्तु 
जिस विधवा के साथ विवाह कर लिया जाता है, वह तो 
पूर्ररूप से म्वरुन्नी हैं । कानून से वेश्या स्व॒स्त्री नहीं कद लाती, 
जबकि थुनर्विवाहिता स्व्रस्त्री कहलाती है। इतने पर भी 
अगर वेश्यासत्री द्वितीय श्रेणी का अ्रण॒त्रतो कला सकता 
है तो विधवाहिवाद करने बाला प्रथम श्रेणों का श्रखुबती 
कहला सकता है। 
स्ागारधर्माछ्त में जहाँ इन्चरिकागमन का ब्रह्म चयांसुवत 


( ४६ ) 


का असतिचार सिद्ध किया है वहाँ लिखा है कि “चास्थ सार्या- 
दिना परेणु किश्वित्काल परिगृहीतां बेश्यां गचछ्छतो भंग! कथ- 
चित्पर दा रत्वात्तस्था: । ल्ोकेतु परदाग्त्वारुढ़ेने भंगः इति 
अंगाभंग रूपोतिच्ार:? | इस घाकय पर विचार को जिये । 
जहाँ भंग दी भंग हैं वहाँ अनाचार माना जाता है| 
जहाँ अभंग ही है वहाँ वत माना जाता है। जहाँ भंग और 
अभंग दोनों है वहाँ अतिचार माना जाना हैं | ऊपर के बाकय 
में वेश्यासयन को भंग ओर अभक्लरूप मान ऋर अतिचार 
सिद्ध किया गया है | यहाँ देखना इतना हो है कि भह्ठ अंश 
क्या हैं और अभड अंश कया है ? और उनमें ले कोनसा अश 
विधवाविवाद्द में पाया जाता हैं? ग्रन्थकार कहते है कि वेश्या- 
सेबन में वतन का भज्ञ इसलिये हाता है क्लि बह दूसरों क 
द्वारा ग्रहण को जातो है। मतलब यह कि वेश्या के पास 
बहुत सर पुरुष जाते हैं ओर सरभी पैसा दे देकर उसे अपनी 
अपनो स्त्री बनाते हैं । इसलिये वह परपरिशहोता हुई ओर 
उसके सव॒न से वृत का भक्ञ हुआ | लेकिन लोक में वह परमत्री 
नहीं मानी ज्ञाती ( क्‍योंकि पैसा लेन पर भी पूर्णरूप से चहद्द 
क्रिसी की रूत्री नहीं बनती) | इसलिये उस्त के सेवन में तत का 
अभह्ञ ( "द्वा ) हुआ | पाठक देखें कि विधवावियाद में बत का 
अभइ ( रक्ता ) दी है, भह बिलकुल नहीं है। लोक-धयबहार 
से, कानून की दृष्टि से, तथा परस्त्री सेबन में जो संकलेश 
होता हैं बह संक्लेश न होने से पनर्विवाहिता स्वस्त्री ही है 
इसलिये इस सवन में वेश्यासेबन की अ्रपेत्ता कई गणी वत- 
रक्षा ( अभद्रांश ) है । साथ द्वी येश्या में तो परपरिगृही 
तता है किन्तु इस में नामसात्र को भी परपरिशुद्योतता नहों 
है । ज़ब कोई मनुष्य वेश्या के पास जाता है तब वह 
डस का पूर्ण अधिकारी नहीं बन सकता, क्‍योंकि उतना 


( ४७ ) 


अधिकार दुसरे पुरुषों को भी प्राप्त हैं। लेकिन पुनर्विधाद्ििता 
के ऊपर दूसरे का बिलकुल अधिकार नहीं रद्दता। इसलिये 
वेश्यासबन में तो अमकझ्ल के साथ में भक्ल है, लेकिन पुनर्विवा- 
हिता में अभइ ही अभहझ है । इसलिये वेश्या-लेबन अति 
चार है और पुनर्विवाह वून है। अनाचार दोनों दी नहीं हैं । 
खागारधर्मास्तत का यह क्थन विधवाविद्ादह का पू्ंण समर्थन 
करता है ! 
हम पाठक से रढ़ता के लाथ कहते हैं कि अकेले सागार- 
घर्माम्नत में ही कया, जिसी भी जैनग्रन्थ में--जो कि भगवान 
मद्दावीर के परम पवित्र ओर उच्च सिद्धान्तों के अनुसार बना 
हा--विधवा विचाह का समर्थन दी मिलेगा। किन्तु उसे सम- 
भने के लिये विवेक ओर निःपच्तता की जरूरत है। 
आक्षेप (घ )--चन्द्राभा अपने नि कृत्य को जीचन 
भर निन्दा करती रही ( विद्यानन्द ) | जब उस दुष्ट का खाथ 
छूट गया तब श्रेष्ठमा्ग धारण करने से स्वर्ग गई । बह्द स्वेच्छा 
से व्यमिच्रार न करती थी, किन्तु उल पर मधु बलास्कार 
करता था | ( श्रीलाल ) 
समाधान--मधु ने चन्द्राभा के साथ बलात्कार किया 
था या दोनों ही इससे प्रसन्न थे, यह बात प्रय्ुद्नचरित के 
निम्नलिखित स्छो को से मालूम द्वो जाती हैं :-- 
चाटुमिश्स परिहासबचोभिक्तां सथा समनुनीय स रेमे । 
जातमम्य च यथा चग्ताथ योवन च मदनों विभवश्व ॥9६&॥ 
लोचनान्तक निरीक्षणमन्तःकूजित च दसित च तद्स्याः 
चुम्बितं च बिद॒तञ्चथ रतश्च व्याजहार खुरतात्सब रागम्‌ ॥७७०॥ 
गीतनुृत्यपरि हास्यकथासिर्दी धथिंक्ताजलव नानत बिहारेः । 
तत्नतो रतिसुस्वाणव मग्नो जज्नतनं समय*' समतोतम्‌ ॥१७॥ 
मधु ने चन्द्रासा को मीठी मौठी और हंसीली बातों 


( प८ ) 


से खुश करके ग्मण किया जिससे उसका यौवन मदन और 
विभव सफल हो गया । चन्द्रासा का देखना, किलोले करना, 
हंखना, चूमा लेना, काम क्रीड़ा करना आदि से उनका खुरतो- 
त्खब रंग जमने लगा | गाना, नाचना, हेसी दिल्लगी करना, 
बापिका के जल में ओर बनो में बिहार करना आदि से थे सुख 
के समुद में मग्न हो गये। उन्हें जाता हुआ समय मालूम 
भी न पड़ा। 

पाठक देखें कि क्या वद् बलात्कार था ? छोर, मधु की 
बात आई हैं तो एक बात ओर सुनिये। मधु था सो परस्त्री 
सधक और उसका यद्द पाप विख्यात भी हो गया था । फिर 
भी उसके यहाँ एक दिन विमलवाहन मुनिगाज्ञ आदर लेने के 
लिये झआाये-स्मरख रहे कि इस समयभी मधु चन्द्राभा के 
साथ गहता था--तो उसने मुनि को दान दिया । 
प्रासुक॑ न्ुपतिना विधिपूव संयताय वरदानमदायि । 
तेन चान्तफलतः सदसेव चित्रपश्चक मवापि दुरापम्‌ ॥७॥६५॥ 

राजा मधु ने मुनिगज्ञ के लिये आहार दान दिया, 
जिससे तुरन्त द्वी पंच-आश्चय छुए । पाठक देखे कि पक्र पर- 
स्च्रीसवी, मुनि का आहार देता है जिसका आचाय॑ महाराज 
वग्दान (उत्कृष्ददान) कहते हें ओर उससे तुरन्त पंच-आश्चय 
भी हाते है । इससे न तो मुनि को पाप लगता है न मच्चु को । 
पश्च आश्रय इसका प्रमाण है| इतना द्वी नहीं, बल्कि उस पर- 
म्ज्रीसवी का अन्न खाने के बाद ही विमत्तवाहन मुनिको केबल 
ज्ञान पैदा हुआ। अगर आजकलके ढोंगी मुनिर्याके साथ ऐसी- 
घटना हो जावे ता वे दुरभिप्तान के पुतले शुद्धि के नाम पर 
अनडियाँ तक निकाल निकाल कर धोने की चेष्ठा करेंगे और 
देचारे दाताका तो नरक निगोद के सिधाय दूसरी जगह भेजेंगे 
ही नहीं । खेर, झब आगे देजिये । राजा मधु और चन्द्रामा 


( ६ ) 


दोनों मरकर सोलहदे स्वर्ग में देव हुए (इस घटना से नरक 
के ठेष दार पंडितोको वड़ा कष्ट होता होगा। ) । इस पर आदो- 
पक्त का कद्दना हैं कि “वह रुवर्ग गई सो श्रेष्ठ-मार्ग के अवलंबन 
से गई!, परन्तु इसस इतना तो मालूम होगया कि परस्त्रीसलची 
को श्रेष्ठमार्ग अबलम्यन करने का भ्रधिकार है--व्यभिचारिणी 
स्त्री भी चार्यिका के बत ले सकती है| उसका यह कार्य ध्र्म- 
विरुद्ध नहीं है । अन्यथा उसे अ्रच्युत-स्वर्ग में देश्वत्व कैसे 
प्राप्त होता ? 


हमारा यह कहना नहीं हैं कि विवाह करने से दी कोई 
स्वर्ग ज्ञाता है । स्वर्ग के लिये ता तदनुरूप श्रेष्ठ मार्ग धारण 
करना पड़ेगा । दमारा कहना तो यही है कि विधवाविवादद 
कर लेने से श्रेष्ठ मार्ग घारण करने का अधिकार या योग्यता 
नहीं छिन जाती। आक्त पक का कहना तो यह है कि पुनर्विवाह 
बाला सम्यग्टष्टि नहीं हा सकता, परन्तु मधु के दृष्टान्त से 
तो यह सिद्ध होगया कि पुनर्विवाद्द वाला तो क्या, परस्त्रीसवी 
भी सम्यक्तवी हो नहीं, मुनि तक बन सकता है। 


प्रश्न तीसरा 


“विघ्रयाविवाह स नियश्ञ ओर नर कगतिका बंध होता 
है या नहों”--हस तीसरे प्रश्न के उत्तर में हमने जो कुछ कहा 
था उस पर आतक्तेपकों ने काई ऐसी बात नहों कही है, जिसका 
उत्तर दिया जाय ! भ्राक्तेपकों ने बार बार यही दुद्दाई दी है कि 
विधवाविदाह धर्म-विरुद्ध है, व्यभिचार है, इसलिये उस से 
विसंबाद कुटिलता है, उससे नरक तियख्गति का बन्ध है । 
खेकिन इस कथन अन्योस्याश्रय दोष है| क्योंकि जब विधवा- 
विवाह धर्म विरुद्ध सिद्ध हो तब उससे विसंबादादि सिद्ध हो | 
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जब विसंवादादि सिद्ध दो, तब चद् धर्मविरुद्ध सिद्ध दो | खेर 
नाममात्र के आक्षेपों का उत्तर देना भी हम उचित लमभते हैं । 

आधक्षेप्‌ ( क )-रोजजुल आदि की तपश्चर्याओं के दृष्टान्त 
शारत्रों में बाय ज्ञाले है । अगर उन्हें काई विवाद का उपदेश 
देता ता उनकी उद्नति में सन्देद्द था। ( विद्यानन्द ) 

समाधान--राहुल आदि के समान बाल ब्रह्मचारिणी 
ब्राक्मीदेवी, सुन्दरो देधी, नीलीबाई आदि के दृष्टान्त भी तो 
शास्त्रों में पाये जाते हैं।इसलिय ब्या यह नहीं कहा जाल कता 
कि अगर कुमारीजिवादह का उपदेश द्वोता ता ब्राह्मी आदि की 
तरककी कैसे होती ? अगर कुमारी विच्ाह के उपदेश रहने पर 
भी बालब्रह्मचारिणी मित्न सकती हैं ता पुनर्वियाह ऋा उपदेश 
रहने पर भी वैशच्य-दीक्ा लेने बाली और आर्थिका बन कर 
घोर तपश्चर्या करने बात्ती क्या न मिलेगी ? 

आक्तेपक को राज़ुलदेदी की कथाका पूरा पता ही नहीं 

है। जैनियो का बच्चा बच्चा जानता है कि नमिनाथके दीक्षा लेने 
पर राज़ुल के माता, पिता, सजियाँ तथा अन्य कुटुम्बियों ने 
उन्हें किसी दूसरे राजकुमार के साथ विवाद्द कर लेने को 
खुब ही समझाया था| फिर भी उनन विवाह न किया । आदो- 
पक को समझना चाहिये कि राजुल सरीखी दृढ़मनस्विनी 
देवियाँ किसी के उपदेश अनुपदेश की पर्वाद नहीं करती । 
अगर उन्हें बिचाह करना दाता तो सब लोग राकते गहते, फिर 
भी वे विवाह कर लेती । और उन्हें विवाह नहीं करना था तो 
सब जल्लोग शग्रद करते गहें फिर भी उनने किसी के कहने की 
पर्वाह नहीं की । 
. आत्तप ( क्ष )--पंडित लाग श्रेष्ठमार्ग का उपदेश देते 
है, इसलिये विसंवादी नहीं हैं । ज्बरन व्यभिचार को शिक्षा 
देने वाल कुछ अपरुडेट लीड बिसंचादो हैं । ( विद्यानन्द ) 
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समाधान--भर स्ठ मार्ग का उपदेश देना बुरा नहीं हे, 
परन्तु जो उस श्रेष्ठमार्ग का अवलम्बन नहीं ऋर खकते उनको 
डससे उतरती श्र णी के मार्ग में भी न चलने देना मतके नाम 
पर मतवाला दो जाना है। क्या विधवावियाह का उपदेश अऋह्म- 
चर्यका घातक है ? यदि हाँ. तो ग्रहस्थधर्म का विधान भी 
मुनिधर्म का घातक कह्दलायगा | पद्चिली आदि प्रतिमाओं का 
विधान भी दूसरी आदि प्रतिमाओं का घातक कदलायगा । 

दि गहस्थधघर्म आदि का उपदेश देने वाले, वश्चक. तास्तिक 

पाखंडी, पापापदेष्टा, पाप पंथ में फँसाने वाले आदि नदीं हैं 
तो विधवाविवाद्र के प्रचारक भी वश्चक झादि नहीं हैं। क्योंकि 
जिस प्रकार पूर्ण संयम के अ्रमाव में अविरति से हटाने के लिये 
गहस्थवरम ( विग्ताविरत ) का उपदेश है उसी प्रकार पूण 
ब्रह्मचय के अभाव में, ब्यभिचार से दूर रखने के लिये विधवा- 
विवाद का उपदेश हैे। जब विधवा-विवाह आगमविरुद्ध दी 
नहींहे तब उसमें विसवाद केला ? और उस्रका डपदेश भी 
व्यभिचार की शिक्षा क्यो ? विधवाविवाद के उपदेशक ज़बर- 
दस्ती आदि कभी नहीं करते न ये बहिष्कार आदि की धमकियाँ 
देते हैँ । ये खब पाप तो विधवाविवाह-विगोधी परणिडतों के ही 
सिर पर सवार हैं| 

आत्षप ( ग )-विधघवाबियाद में वेश्या-सेवन की तरह 
आरस्भ भले दी कम हो, परन्तु परिग्रह--ममत्वपरिणाम-- 
कुमारी विवाह से असंख्यात गुणा है । (भ्रीलाल ) 

सप्राधान--शदि विधवाविवाहमें श्रसंख्यात गुणा मस- 
स्व है तो विधुरगविवाद में भी अ्रलंख्यातगुणा ममत्व मानना 
पड़ेगा | क्योंकि जिस प्रकार विधवा पर यह दोषारो पण किया 
ज्ञाता है कि उसे पक पुरुष से सन्‍्ताष नहीं हुआ, उसी प्रकार 
घिघुर को भी णक रुत्नी से सन्‍तोप नहों हुआ; इसीलिय धद्द 
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' भी दोषी कहलांया । वास्तविक बात तो यह है कि न विद्युर 
विवाह में उयादः ममत्व परिणाम हैं ओर न विधवाविवाद में । 
हाँ, अगर कोई स्त्री एक ही समय में दो पति रक्‍खे अथवा 
कोई पुरुष पक ही समय में दो स््रियाँ रखे तो ममत्व परिणाम 
( राग परिणति ) ज्यादः ऋहतलायगा | अगर किसी मे यह्द 
प्रतिक्षा सी कि में २००) रुपये से ज्यादः न रक्खँँगा और अब 
यदि वह २०१) रकखे तो उस की रागपर्णिति में वृद्धि मानी 
जायगी । लेकिन अगर बह २००) में से एक रुपया खा करदे 
फिर दूसरां एक रुपया पैदा ऋरके २००) करले तो यह नहीं 
कहा जायगा कि तू दुसगा नया रुपया लाया है, इसलिये तेरी 
प्रतिशा भह्ूव हो गई शोर ममत्व परिणाम बढ़ गया। किसी ने 
एक घोड़ा रखने की प्रतिज्ञा तो, दुर्भाग्य से वह मर गया; 
इसलिये उसने दुसरा घोड़ा खरीदा । यहाँ पर भी वह प्रतिज्ञा- 
च्युत या अधिक रागी ( परिग्रही ) नहीं कहा ज्ञा सकता। 
इसी प्रकार पक पति के मर जाने पर दूसरा विवाह करना, 
या एक पत्नी के मरज्ञान पर दुसरा विवाह करना अधिक 
राग ( परिय्रह ) नहीं कहा जा सकता | हाँ, पति के या पत्नी 
के जीवित रहते दूसरा विवाह करना. अवश्य ही अधिक 
रागी होना है । परन्तु परिडतों के अधेर नगरी के स्याया: 
नुसार पुरुष तो एक साथ हज़ारों स्त्रियों के रखने पर भी 
धिक परि ग्रद्दी नहीं हैँ और छ्वी, एक पति फे मर जाने पर 
दुसग। विदधाह करने से ही, असंख्यात गुणी परियग्रद्दशालिनो 
हैं! केसा अदुभुत न्याय है ? 
विधवाविवाह में आरम्भ कम है, परन्तु इसका कारण 
गुण्डो का तमाशा नहीं है। तमाशे के लिये तो ज्यादः आरस्म 
को ज़रूरत है! विधवाबिदाह तमाशा नहीं है इसलिये आरस्म 
कम है। असली बान तो यह है कि विधवावियाह में शामिल 
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होने वाले पुरुष धमज्ष, दयालु, विवेक्ती ओर द्वव्य दोतन्र काल 
भाव के ज्ञाता द्वोते हैं; इसलिये उसमें किसी भी तरह के ढौंस 
ओर कुरूढ़ियों को स्थान नहीं मिलता | इसी लिये डसमें आरम्भ 
कम द्वोता है। इस तरह विधवाविधाहमें विचाद्वरूपता है, अल्प 
आरम्भ है, अधिक परिग्रह नहीं है, वेश्यास्वन जैखा नहीं है। 
वेश्यासेवन या परर््री-सवन से विधवाविबयाह में क्या फरक है, 
यह बात दम पहिले बतला चुके हैं । 

झाक्षेप (घ )-जब विधवाविवाह द्वाने लगेंगे, तब बड़े 
बड़े मोटे मोटे पुरुपत्वह्दीन पुरुषा की हत्याएँ होंगी ओर 
तलाक का बाज़ार गरम होगा । ( श्रीलाल ) 

समाधान-आक्षेपक के कथन से मालूम द्वोता है कि 
स्माजमें बहुत स बड़े बड़े मोटे मोटे पुरुष ऐस हूँ जो नपुनल क 
होकर भी स्त्री रतन का शोक रखते हैं। अगर यह बात सच 
हैं तो पक्र ऐसे कानून की बड़ी आवश्यक्ता हैं ज्ञिसस ऐसे 
भ्रष्ट, बेइमान, निलेज और धोखेबाज़ नपु खको को आजन्‍्म 
काले पानी की सज़ा दो जा सके, जा नपुन्खक द्ोते हुए भी 
एक स्त्री के जीवन को बयांद कर देते हैं, उस जीते ज्ञी ज्ञीवन 
भर जलाते हैं--डनका अपराध तो सृत्युदरणड के लायक हैं । 
विष देना पाप हैं, परन्तु पेस पापियोका विष देना ऐसा पाप है 
ओ क्षम्तव्य कद्दा जाखकता है नि:सन्देह ऐसे पापी, श्रीमानों 
में दी होते हैं | क्याऊि पहिले ता गरीबों में ऐसे नपुनसक होते 
ही नहीं हैं। अगर कोई दुआ भी, तो जब पुरुषत्व दोने पर भी 
गरोबो के दिवाद में कठिनाई हे तो पुरुषत्वहीन द्ोने पर तो 
विवाह ही कैसे होगा? श्रीमान्‌ लोग तो पैले के बल पर 
विवाह करा लेते हैँ । अगर वे विवाद्द न कराब ता लोाम योंदो 
कहने लगे कि क्या भेयासादिय नपुन्लक हैं ? इसलिये ये 
विवाद कराते हैं श्रोर अपन घर में दर्ज्ो, सुनार, लोदी 
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आदि किसी भी जाति का गुन्डा नौकर रख लेते हैँ जिससे 
श्रीमतीजी की कामवासन। शान्त होती गहती है, तथा डन के 
तो नहीं उनके नाम के बच्चे पेंदा होते रहते हैं । ऐसी द्वालत में 
बिष देने की भी क्‍या ज़रूरत हैं? अगर श्रीमती ज्ञी पतिब्ता 
निकर्ञीं तो ये विष ही क्यों देगी ? 

विधवाधविवाह होने पर तत्लाक हऋ्वा गर्चिज् चलाना 
न चलाना अपने हाथ में है | शताब्दियों से व्ली-ज्ञाति के ऊपर 
हमर नागकीय अत्याचार करते आरहे है। आये दिन कोटुस्बिक 
अत्याचारों से स्थ्रियाँ को आत्महत्या के समाचार मिलते हैं । 
उनके ऊपर इतने श्रत्याचार किये जाते है ज्ञितन पशुओं पर 
भो नहीं किये ज्ाते। ऋसाई के पास जाने बाली गाय ता दस 
पन्द्रह मिनट कए सहती है ओर उस समय उसे जुयादः नहीं 
तो चिहलाने का अधिकार अवश्य रहता है | लेकिन नारीरूपी 
गायकोी तो जीवनभर यन्त्रणाएँ सहना पड़ती है और उसे 
चिदलाने का भी अधिकार नहों द्वोता | पुरुष तो रात रातभर 
रंडी और पर स्त्रियाके यहाँ पड़ा रहे, वर्षो तक अपनी पत्ञी का 
मुह न देखे, फिरभी अपनी पत्नीको जीवनभर गुलाम रखना 
जआहें, यह अन्धेर कबतक चलेगा ? हमारा कहना तो यही है कि 
अगर पुरुष, अपने अत्याचारों का त्याग नहीं करता ता तलाक 
प्रथा ज़रूर चलेगी । अगर पुरुष इनका त्याग करता हैं तो 
तज्नाकु प्रथा न चल्लेगी | 

आप्षेप्‌ ( ऊू )--विधवाविवादह वालों को विधवा का 
विवाद्द करके भी शद्भा लगी हुई है तो पदहिले से हो विधवा से 
क्यों नहीं पूछुतलिया जाता कि तेरी तूप्ति कितने मनुष्यों से होगी? 

समाधान---दमने कहा था कि विधवाविवाद्द कोई पाप 
नहीं है। हाँ, विधवाविवाद्द के बाद कोई दुखरा ( दिखा भू 
चारो कुशील आदि ) पाप करे तो उस पाप बन्ध होगा । सो 


( ६५ ) 


तो कुमारी -विवादके बाद और मनिवेष लेने के बाद भी होता 
है । हमारे इस वक्तव्य के ऊपर शआतक्तषेपक ने ऊपर का ( हू ) 

बेहदा और अ्रप्रांसझ्किक आक्तेप किया है। खेर, उसपर हमारा 
कहना है कि स्त्री तो यही चाहती है कि एक हो पति के लाथ 
जीवन व्यतीत हो जाय । परन्तु ज़ब बद्द मरजाता है तो विघश 
होकर उसे दुसरे विवादके लिये तैयार द्वोना पड़ता है। विवाद 
के समय वह बिचारी क्या बतलाए क्षि कितने पुरुषों से तृप्ति 
होगी ? बह तो एक ही पुरुष चाद्वती हैं| हाँ, यह प्रश्ष तो उन 
निलेजों से पूछा, जो कि एक तरफ़ तो विधवाबिवाह का 
विरोध करते हैं भर दूसरी तरफ़ जब पहिली स्थ्रीको जलाने 
के लिये मरघट में जाते हैं तो बहीं दुसरे विवाह की चर्चा 
करने लगते हैँ ओर इसी तरह चार चार पाँच पॉँच र्थ्रियाँ 
दृड़प करके कन्याकुरंगी केसरी की उपाधि प्राप्त करत हैं । 
अथवा उन धरष्ठा से पूछा जो विधवाविवाहवालों का बहिष्कार 
करने के लिये तो बड़ा गजन तजन करते हैं, परन्तु खुद एक 
स्‍त्री के रखते हुए भी दूसरी स्त्री का द्वाथ पकड़ने में लज्जित 
नहीं होते | दैव को सतायी हुई बिचारी विधवा से क्या पूछते 
हो ? शगाबदियों को भी मात करने वाल्ली अलभ्यता और 
कस्ताइयों को भी मात करने बाली क्र रता के बल पर बिचारी 
विधवाओं का हृदय क्यों जलाते दो । 


चौथा प्रश्न 


चोथे प्रश्न के उत्तर में तो दोनों ही श्रात्तेपक बहुत बुरी 
तरह से लड़खड़ाते हैं । इस प्रश्न के उत्तर में हमने कहा था 
कि परस्चत्रीसबन, वेशयासवन और बिना विवाद के पत्नी बना 
लेना, ये व्यभिचार की तीन श्रेशियाँ हैं। विधवाविवाद किसी 
में भी शामिल नहों हो सकता। कुमारी भी परस्त्री है, लेकित 


( दद ) 


जिवाह से म्वम्त्तों वन ज्ञाती हैं । उस्रो प्रकार विधवा भी 
विवाह से सखम्त्नी बन जाती है | श्रोलालजी ने व्यभिचार की 
डपयक्त तीन श्रेणियाँ स्वी कार की, जब कि विद्यानन्द उस के 
विरुद्ध हैं। हर बात के उत्तर में दोनों आतक्तेपक्र यही ऋद्दते हैं 
कि “विधवाविवादह धमविरुद्ध है, कन्या का ही विवाह होता 
है ग्रादि! | इन सब बातों का खूब विवेचन हो चुका हैं | 

आक्षप (क)-विधवा कभी भी दुखरा पति नहीं करेगी 
ज़बतक कामराधिक्ा न हो | लोकलज्या आदि का तिलाझुली दे 
जो दूसरे पति को करने में नहीं हिचऋती, बह उस दूसरे करे 
हुए पति में लन्‍्ताष रकले, असम्मत हैं। अतः उल्का तीसरा 
चौथा और जार पुदप भी होना सम्भव है । अ्रतपव बद भी 
एक प्रकार वेश्यालगम जैसा हुआ । ( श्रीत्तात्त ) 

समाधान---एक मनुष्य अगर प्रतिदित आध्र सेर 
अनाज खाता है, इस तरह महीने में १४ सर अनाज खाने 
पर यह नहीं कद्दा जा सकता कि यह बड़ा अगोरी है, पन्द्रह 
पन्द्रह सर अनाज खा जाता है | इसी प्रकार एक मत्री अगर 
पक स्मयमें एक पति रखती है और उसके स्वगंवास होने पर 
अपना दुसरा विवाद कर लेती हैं तो उस अनेक पति बाली 
नद्दी कद सकते जिससे उसमें कामाधिक्य माना जावे । पक 
साथ दा पति रखने में या एक साथ दा पत्नी रखने में कामा- 
घिक्षय कहा ज्ञा सकता हैं| इस दफ्िसि पुरुषों में ही कामाधि- 
कय पाया जा सकता हैं। 

दूसरी बात यद कि आक्तिपक कामाधिक्ा का अर्थ दी 

नहों समका। मानलीजिये कि एक स्त्री ने यद्द प्रतिन्ना ली कि 
महीने में सिफे एक दिन ( ऋतु काल के बाद ) काम सेवन 
करू गो । वह इस प्रतिज्ञा पर दृढ़ रही। ऐसो हालत में अगर 
वह विधवा हो जाबे और फिर विधाह करले और इसके बाद 
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भी वह पूर्व प्रतिज्ञा पर दढ़ रहे तो उलमें कामाथिका ( काम 
की अधिकता ) नहीं कहा ज्ञा सकता । और दूखरी स्त्री जो 
सधवा ही बनी रही है ओर प्रतिदिन या दो दो चार चार 
दिन में काम सेवन करती है उसमें कामाधथिक्य है। काम की 
अधिकता क्रामाधिक्य है, न कि काम के साधनों का परिवतेत। 
इस लियें पति या पत्नोके बदत्त जाने से कामाधिक्य नहों कहा 
ज्ञा सकता | 

जल्ॉोकलज्ा के नामपर अन्याय या अत्याचार सहना पाप 
है | धर्मविरुद्ध हाय में तो ऋलज्ला से डग्ना चाहिये, लेकिन 
आँख सूँदकर लोक की बातों को घ्मंसंगत मानना मू खेता है। 
ज्ञो काम यहाँ लोऋलऊ्ञा का कारण है वही अन्यत्र लो फऋलजा 
का कारण नहीं है । कहीं कहीं तो धर्मानुकुल काम भी लोक- 
लख्जा के कारण हाजाते हैं जैस , अन्तर्जातीयविचाह, चारसाँक 
में विद्याहद, स्त्रियों फे द्वारा भगवान की पूजा, प्रच्षाल्, श॒द्रौका 
धर्मोपदेश देना पर्दा न करना, धस्त्राभूषणोरमें परिचतेन ऋर ना, 
निर्भीकता से बोलना, स्त्रीशिक्षा, अ्रत्याचारी शासक या पंच 
के विरुद्ध बोलना आदि | किस किस बात में लोकलज्ञा का 
विचार किया ज्ायगा ? ज़माना तो पेखा गुज्ञर चुका है कि 
जैनघर्म धारण करने स ही लोकनिन्दा होती थी, दिगम्बर येष 
ध्रार्ण करने से निन्‍दा होती थी । तो क्या डसे छोड़ देना 
चाहिये ? और आजकल भी ऐसे लोग पड़े हुए हैं---जिनमें 
आतक्तेपक का भी लमावेश है--ज्ञो कि भगवान महावीर की 
जयन्ती मानना भी निन्दनीय समभते हैं। जब ऐसे धर्मानुकूल 
कार्यों की निन्‍दा ऋरने वाले मौजूद हैं तब लोकनिन्दा की ऋहाँ 
तक पर्वाद की जाय ? इसके अतिरिक्त धर्मविरुद्ध काय भी 
लोक-प्रशंसा के कारण हो जाते हैं या लाक-निन्दां के कारण 
नहीं होते | जैसे--सीधियन जाति में प्रत्येक पुरुष का प्रत्येक 


( छि८ ) 


स्त्री पर ओर प्रत्येक रुत्री का प्रत्येक पुर पर सलमान अधि- 
कार रहता है, इससे चहाँ सब पुरुष अपने को भाई २ समभते 
हैं। चीन में भी फ़ूबीक राजत्वकाल तक ऐसा दी नियम था। 
इसी तरह आयलेंगड कही कल्टिकि जाति के बारे में भो है । 
फेलिक्स अरेबिया में और कोरम्बा जाति में भी ऐला ही 
नियम था । ऑस्ट्रेलिया में विवाह के पहिले लमागम करना 
बुरा नहीं समझा जाता था | बेबिलोनमें प्रत्येक कत्री को विवाह 
के बाद व्हीनस के मन्दिर में बैठकर किलो अपरि चित आदमी 
के साथ सहवास करना पड़ता था । जब तक बह ऐसा न करें, 
तब नक यद्द घर नहीं जा सकती थो | अर्मीनियन जाति में 
कुमारी स्त्रियाँ विवाद के पहिले वेश्यावृत्ति तक करती हैं पर- 
तु इसमें लॉकलऊड्जा नहीं समझी जाती । प्राचीन रोम में 
विवाह क पहिल यदि कोई लड़की व्यभिचारवृत्ति से पैला 
पंदा नहीं कर पाती थी तो उस बहुत लज्जित द्वोना पड़ता 
था। चिपचा जाति में अगर किसी पुरुष को यह मालूम हो कि 
उसकी कत्नी का अ्रभी तक किसी पुरुष से समागम नहीं हुआ 
तो बह अपने को अभ्यगा खमकता था ओर अपनो स्त्री को 
इसलिये तुच्छ लमभता था कि वह एक भी पुरुष का चित्ता 

कर्पण न कर सकी | बोटियाक लोगों में अ्रगर किसी कुमारी 
के पीछे नवयुबकी का दत्त न चले ता उसके लिये यह बड़े 
अपमान को बात समभी जाती है। वहाँ पर कुमारावस्था में 
ही माता इनज़ाना बड़े सोभाग्य और सन्‍्मान को बात मानी 
जाती है।इस विषय में इसी प्रकार के अवृभुत नियम 
चियेवे, केमेस्पट, कुकी, किचनक, रेट इन्डियन, चुऋची 

एरिकमो, ढकोरा, मोंगोलकारेन, ढोढा, रेड कारेन, टेंहि 

टियन, आदि जातियों में तथा इसके अतिरिक्त कमेस्क डेल, 
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अलीटस, उत्तरी एशिया, टहीटी, मेकरोनेशिया, केण्ड्रीन 
आदि देश और द्वीपों के निवासियों में भी पाये जाते हैं। 
इसलिये जो लोग लोऋलज्ञा और लोकाचार की दुह्ाई देकर 
कतेव्याकर्तव्य का निर्णय ऋरना चाहते हैं वे मुख हैं। हमारे 
कूपमण्डूक परिडत बार बार चिज्लाया कर ते हैं-- क्यों जी , ऐला 
भी कहीं होता है?” उन्हें जानना चाहिये कि यह कहीं” 
और 'लाक' तुम्दारे घर में ही सीमित नहीं हैं। 'कह्दी! का 
चोत्र व लोक' बहुत बड़े ओर विचित्र हैँ, ओर उन्हें जानने के 
लिये विस्तृत अध्ययन की ज़रूरत है। लोकाचार, क्षेत्र काल 
की अपेत्ता विविध और परिवतनशील है, इसलिये उस को 
कसरोटी बनाना मुखेता है । हम तो कद्दते हैं कि अ्यर विधवा- 
विवाह ध्रमंविरुद्ध है तो वह लोऋलज्ञा का विषय हो या न 
हो, वह त्यागने योग्य है; ओर अगर वह धमंविरुद्ध नहीं है 
तो लोगों के बकवाद की चिन्ता न ऋर के उसे अ्रपनाना चाहिये। 
धर्मालुकुल समाजरत्षा और न्याय के लिये अगर लोकलऊ्जा 
का सामना करना पड़े तो उसको जीतना पर्षिह-विजय के 
समान श्रेयर्कर है । 

इसके बाद पुनर्विवाहिताओं के विषय में श्राक्षेपक ने 
जो शब्द लिखे हैं वे धृष्टता के सूचक हैं | झगर पुनर्विवाहिता 
के तीसरा चोथा ओर जार पुरुष होना भी सम्मव है तो पुन- 
विवाहित पुरुष के तीलरी च्रौथो पाँचवीं तथा अनेक रखेल 
माशुकाएँ होना सम्भव है। इस तरह पुनर्विवाह करने वाला-- 
आद्ोपकके कथनानुसार--भेंडुआ दे । आक्षे पक की सम्भावना 
का कुछ ठिकाना भी है । एक लाथ हज़ारों स्तियाँ रणने वाला 
पुरुष तो सन्‍्तोषी माना जाय और पुनर्विवाह करके एक ही 
पुरुष के साथ रहने वाल्ली स्त्री असन्तुष्ट मानो ज्ञाय, यह 
आद्येपक की अन्धेर नगरी का न्याय हैं | पाठक देखे कि 
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आद्ोेपक से जब विधवाविवाह के विरोध में कुछ कद्दते नहीं 
बन पड़ा तब उसने यह बेहदा बकवाद शुरू कर दिया है। 

आक्षेप ( ख )-विचादह तो कन्या का होता है सो भी 
कन्यादान पूर्वक । वह विधवा न कन्या है न उसका कोई देने 
बाला । जिसकी थी वह चत्त बसा“ वह किसी के स्तिये वस्ती- 
यत कर गया नहीं, अब देने का अ्रधिकारी कौन ? ( श्रीलात्त ) 

सपाधान--इन आद्चपों का समाधान प्रथम प्रश्न के 
उत्तर में कर चुके हैं| देखा, 'ए' 'ऐ! 'झ' 'घ' । हमारे विवे- 
चन से सिद्ध है कि स्त्री सम्पत्ति नहीं है | जब सम्पत्ति नहीं 
है तो उसकी वसीयत ऋरने का अधिकार झिस है। कन्या- 
दान भी श्रनुखित है | यह ज़बदंस्ती का दान है; ग्रत कुदान 
है । इसलिये आ्राचाय सामदेंव ने कुदारनों की निन्‍दा ऋरते 
हुए लिखा है :-- 

हिररायपशु भूमीनामकन्याशय्याज्नवाससाम्‌ । 

दानैबबुविधेश्वान्यैन पाप मुपशास्यति ॥ 

चाँदी, पशु, ज़मीन, कन्या, शय्या, अन्न, वरूअ आदि 
दाना सर पाप शान्त नहीं होता | अगर विवाह का लक्षण 

'न्यादान हाता ता बह कुदान में शामिल कभी न किया 

जाता । यह बात परिडतां के मद्दामान्य त्रिवर्णाचार में भी 
पायी ज्ञासी है :-- 

कन्याहस्ति सुबण वाज़ि कपिला दासी तिलास्यन्दनं । 

चमा गेहे प्रतिबद्धमत्र दशधा दाने दरिद्रेप्लितम ॥ 

तोथॉन्ते जिनशीतलस्य सुतरामाविश्वकार स्वयं । 

लुब्धो वस्तुष भूतिशर्म तनयो-सोमुरडशालायनः ॥ 

कन्या, दाथी, सुदर्ण, घोड़ा, गाय, दाली, तिल, रथ, 
ज़मीन, ये दरिद्रों का इष्ट दश प्रकार के दान हैं, जिन का, 


( ७ ) 


शीतल्लनाथ के तीर्थ के अन्त में भूतिशर्मा के पुत्र मुरडशाला- 
यन ने आविष्कार किया था। 

इससे सिद्ध है कि कन्यादान, जैनधर्म में नहीं है। 
शीतलनाथ म्वामी के पहिले कन्‍्यादान का रिवाज द्वी नहीं था! 
तो क्या उसके पहिल्ते विवाद न होता थां ? तब तो ऋषभरे व, 
भरत, जयकुमार सुलोचना आदि का वियाद्द न मानना पड़ेगा। 
कन्यादान को विवाह मानने स गान्धर्व आदि विवाह, विवाह 
न ऋहलायंगे | श्रीकृष्ण का रुक़्मणी के साथ ज्ञों विवाह हुआ 
था उसमें कन्यादान कहाँ था? कया वह विवाह नांजायज्ञ 
था ? स्मरण रहे कि इसी विवाह के फलस्वरूप, रुक्मणी जी 
के गर्भ से तक्धवमोक्षगामी प्रधम्न का जन्म छुआ था। ख़र 
इस बिपय में हम पहिले बहुत कुछ लिख चुके हैं | मुख्य बाल 
यह है कि कन्यादान विवाद का लक्षण नहीं है । 

आक्षेप ( ग )--पुरुष भोक्ता है, रुत्री सोज्य है। पुरुष 
जब अनेक भाज्यों के भोगने की शक्ति रखता है तब क्यो नहीं 
एक भोज्य के अभाष में दूसरे भोज्य को भागे । ( श्रो्लाल् ) 

समाधान--प्रुरुष भोक्ता है परन्त बह भोज्य भी हे। 
इसी धकार रूत्री भोज्य है परनत वह भोक्ती ( भोगने वात्ती ) 
भी हैं। इसलिये भोज्य-स्त्री के अभात्र में, परुष को अधिकार 
है कि बह दूसरी भाज्य-स्त्री घ्राप्त करे; इसी प्रकार भोज्य 
पुरुष के अभाव में स्त्री को अधिकार है कि वह दूसरा भोज्य 
परुष प्राप्त करे ! शक्ति का विचार किया जाय तो परुष में 
जितनी स्त्रियां को भोगने की ताकत है उससे भी जुयाद 
पुरुषों को भोगने की ताकत स्त्री में है। 

जहां भोज्यभोजक सम्बन्ध द्वोठा है वहाँ यह बात देखी 
जाती है कि भोग से भोजक को खुलानुभव द्वोता है और 
भोज्य को नहीं होता। स्त्री-पुरुव के सोग में तो दोनों को 


( ७२ ) 


खुजानुभव होता हैं; इसलिये उनमें से किसो एक को भोज्य 
या हिस्ती पक्र को भोज़क नहीं कह सकते | असल में दानों 
ही भोजक हैं। अगर स्त्री का भोज़क न माना जायगा तो 
स्श्रियों के लिये कुशील नाम का पाप ही नहीं रहेगा; क्योंकि 
कुशील करने वाला ( भोज़क ) तो पुरुष हे नक्कि स्त्री।इस 
लिये स्त्री का क्या दोष हैं ? हिंसा करने बाला हिंसक कह- 
लाता है न कि जिसकी हिंसा की जाय वह | चोरी करने वाला 
चोर कहलाता है न कि जिसकी चोरी की ज़ाय वह | इसलिये 
जो व्यभिचार करन बाला होगा यही व्यभिचांरी कहलायगा 
नकि जिसके साथ व्यभिचार छिया जाय वह। इसलिये स्थजियाँ 
सैकड़ों पुरुषों के साथ सम्भोग करने पर भी द्यमिचार पाप 
करने वाली न ऋहलायगी, क्योंकि वे भोज़क ( भोग ऋरन 
बाली ) नहीं हैं । श्रगर स्त्रियों को व्यभिचार का दोष लगता 
है तो कददना चाहिये कि उनमें भी भोक्तृत्व है । 

भोकतृत्व के लक्षण पर विचार करने से भी स्त्रियां में 
भोकक्‍तृत्व मानना पड़ता हैं । दूखरी वस्तु की ताकत को ग्रहण 
करने की शक्ति को भोकतृत्य कहते हैं ( पर द्वव्यवीयांदान- 
सामथ्य मोक्तृत्वलक्षणम--रा जवातिक) । स्त्री पुरुष के भोगमें 
हमें विचारना चाहिये कि कोन किसको ताकत ग्रहण ऋरता हैं 
ओर कोन अपनी शक्तियां को ज्ुयादः बर्बाद करता है । विचार 
करते ही हमें मालूम दोगा कि भोक्‍्तृत्व रुरी में है न कि पुरुष में, 
क्योंकि सस्मोग कार्य में पुरुष की ज़्याद: शक्ति नष्ट होती हे । 
दूसरी बात यह है कि ख्त्रीके रजको पुरुष ग्रहण नहीं कर पाता 
बल्कि पुरुष के वीय को स्त्री ग्रहण करलेती है । राजवार्तिक 
के लक्तणानुसार, ग्रहण करना ही भोकतृत्व है । 

स्त्रोको जूँठी थालीके समान बतलाकर भोज्य ठद्दराना 
अनुचित है, क्योंकि पुरुष को भी गन्ने के समान ठहरा कर 


( छठे ) 


भोज्य सिद्ध कर दिया जायगा। यदि एक पुरुष के संगम से 
स्‍त्री जूंडी हो जाती है तो पक स्त्रीके संगम से पुरुष भी जूँढा 
हो जाता है । इसलिये अगर जुूँठी सन्नी को सेवन करने बाला 
चांडाल या कुसा है तो जूँटे पुरुषको सेवन करने वालो चांडा- 
लिन या कुतिया हैं | श्रगर दूसरी बात ठीक नहीं तो पहिली 
बाल भी ठीक नहीं है । 

भोज्य भोजकके सम्बन्ध में यह ध्यान में रजना चाहिये 
कि यह उपभोग का प्रररण है| भोजन बगैर द तो भोग हैं और 
वस्त्र बगैग्ह उपभोग हैं । कत्री के लिये पुरुष उपभोग खामग्री 
है और पुरुष के लिये रत्नी उपभोग सामग्री है। इसलिये यहाँ 
जूँठी थाली आदि भोग सामग्री का उदाहरण ठीक नहीं हो 
सकता है | उपभोग में यद्द नियम नहीं है कि एक सामझ्री का 
एक ही व्यक्ति उपभोग करे | ज्ञिस विसतर पर एक आदमी सो 
लेता है उसी पर अगर दूसरा लेटजाव तो बह जूँठा खानेवाला 
या उसके समान न कह लायेगा | पक सावुन की बट्टी का चार 
आदमी उपयोग कर सकते हैं । इसी प्रकार कुर्सी, टेब्ुल, 
पलंग, चौकी, मोटर गाडी, रेलगाड़ी, चटाई, साइकिल, मोती, 
माणिक आदि वस्तुओका अनेक आदमी उपयोग कर सकते हैं, 
लेक्नि इससे काई जूँठन खाने वाले के समान नहीं कद्दलाता । 
इसलिये अगर थोड़ी देग के लिये स्त्री को भोज्य ( उपभोग- 
सामग्री ) मान लिया जाय तो भी उसके पुनर्विवाह को घृरित 
नहीं कटा जा सकता। 

जिस समय माता. अपने बच्चे को सेवा करती है, उस 
समय माता बच्चे को उपभोग सामग्री है; इसलिये क्या माता 
अब दूसरे बच्चे की सेवा नहीं कर सकती ? क्या वह जूँठी हो 
गई ? पक नौकर अपन मालिक के हाथ पैर आदि दबाता 
(संवाहन करता ) है तो क्या वह जूँठा हेगया ? भोग सामग्री 


( ते ) 


ओर उपभोग सामग्रीमें बड़ा फरक है, यह सदा स्मरण रखना 
चाहिये। उपभोग सामग्री दूसरे के लिये घृणिन नहीं होजाती | 
हाँ, अगर एकाध चीज़ थाड़ो बुत घृणित ऋहलाबे भी, तो 
यह नियम कदापि नहीं कराया जा खक्लला कि उपभोग सामग्री 
हो ज्ञान से धृणित हो ही गई । क्योकि ऐसा मानने से कुर्सी 
चलीोकी आदि का दुबारा उपयोग करना भी घृणित कहतलाने 
लगेगा। 

आधक्षप ( घ )>एऐला कहीं न देखा खुना हागा कि एक 
स्त्नी के शनेक पुरुष हो. जिस प्रकार एक पुरुष के अनेक म्त्रियाँ 
होती हैं: यह सिद्धान्त कितना अटल हैं ? (भीलात्न) 

समाधान--अररेपक के खिद्धान्न की अटलता का 
तिब्शत में-ज़िसे प्राचीनकालमे तिविप्रप या स्वर्ग कहते थे-- 
दिवाला निऋला हुआ है | वहाँ पर एक क्त्रीके पक खाथ चार 
चार छु छः पति होते हैं । ओर अमेरिका, इग्लेंड आदि देशों 
में एक पुरुष को एक से अधिक पत्नी रखने का अधिकार नहीं 
है । प्राकृतिक बात यह हैं कि पक पुर. और एक स्त्री का 
दाम्पत्य सम्बन्ध हा | हों, अगर शक्तिका दुरुपयोग करना हो 
तो एक पुरुष अनेक स्त्री रख सकता हैं ओर एक स्त्री अनेक 
पुरुष रख सकती दे । अटल नियम कुछ भी नहीं है । अगर 
थाड़ी देर के लिये आत्तपक्र को बात मानली जाय कि एक रुत्री 
एक ही पुरुष रज सकती है तामी डसके पुनर्विवाह का अधि- 
कार छिन नहीं जाता । एक आभूषण एक सलमय में एक ही 
आदमी के काम में आ सकता है । क्‍या इसीलिये फिर कोई 
उसका उपयाग नहीं ऋर लकऋता ? छुत्री तो र्त्त है | रत्न एक 
समय मे एक हा आदमी को शानमा बढ़ाता है, लेक्रिन समया- 
स्तर में दुलरे के काम में भी आता है । 

आप्तप( झू )पएक पुरुष अनेक स्थ्रियों स एक वर्ष में 


( उप ) 


अनेक सबन्‍्तान उत्पन्न कर सकता है परन्तु एकऋ स्त्री, अनेक 
पुरुषों को भी रखकर एक सन्‍्तान से अधिक पैदा नहीं कर 
सकती | (भ्रीलाल ) 

समाधान--सदि ऐसला है तो क्श्रियोका पनर्विवाह तुरंत 
चालू ऋर देना चाहिये, भले ही पुरुषों का पनर्विवाह रोक दिया 
ज्ञाय | क्योंकि अनेक सन्‍्तान पैदा करने के लिये तो एक पुरुष 
ही काफी है; इसलिये बहुत पुरुष कुमार या बिध्ुर रहें तो 
सन्‍्तान संख्या की दुष्टि से काई हानि नहीं है, किन्त स्त्री तो 
एक भी कुमारी या विधवा न रह जाना चाहिये; क्योकि उनके 
चैधब्य या कोमाय से संख्या घट जायगी | यह कहाँ का न्याय 
है कि जिसकी हमें अधिक ज़रूरत हैं बह तो व्यर्थ पड़ी रहे 
झ्रौग जिसकी थोड़ी ज़रूरत है उसकी ज्यादः कदण् की जाय। 
प्रकृति ने जो स्त्री परुप के बीच में अन्तर उत्पन्न कर दिया 
हैं, उससे मालूम होता है कि विधुग्विवाह की अपेत्ता विघवा- 
विवाह कई गुणा आवश्यक हैं। 

आतक्तेप ( च )-लब विपय खमान नहों हुआ करते। 
एक ही सम्मोंग क्रिया से स्त्री को गर्भधारण आदि अनेक 
कष्ट सहने पड़ते हैं ओर प्रुष को कछ नहीं। अब कहाँ गये 
समान बताने वाले न्‍्यायतीथे ज्ञी ? ( श्रोल्ाल ) 

समाधान-- स्त्री पुरुषों में शारीरिक समानता नहीं है 
इसलिये उनके अधिकारों में भी विषमता होना चाहिये और 
उस्त विषमता में परुषों को अधिक अधिकार मिलना चाहिये 
यह नहीं कहा जासकता । अगर काई कहे कि रुत्नी परुष में 
शारीरिक विपमता हैं, इसलिये पुरुष के मरने पर रची को 
भोजन करने का भी अधिकार नहीं हें ( उस भू्जों रह कर 
मर जाना ही उच्चत हे), ता क्या यह उचित हे ? प्रकृतिविर्द्ध 
विघषमता पैदा करने का हमें क्या अधिकार हे? हाँ, अगर 


( ७६ ) 


प्रकृति ने कोई ऐेली विषमता पेंदा की होती जिखसे पुनर्विवाह 
का निषेध मालूम होना तो कहने को शुज़ाइश थी। अगर 
विधवा हो जाने से रत्री का मासिकधम रुक ज्ञाता, स्त्रीत्व के 
चिन्ह नष्ट हो जाते या बिगड़ ज्ञात ता कुछ अवश्य ही स्त्री के 
पनर्विबाह का अ्रधिका र छीना जाता 

अआक्त पक ने जा विषमता बतलाई हें उससे ता सित्रियो 
को हो विशव अधिकार मित्न चाहिये, क्योंकि कतंव्य शोर 
अधिकार ये एक ही सिक्‍के के दा पृष्ठ ( बाजू) हैं । इसलिये 
न्‍्यायोच्चित बात यह है कि जहाँ कतंब्य अधिक हैं वहाँअधि- 
कार भी अ्रधिक हे सन्तानात्पत्ति में म्त्रियां का जितना कतंव्य 
है उसका शर्तांश कतेब्य भी पुरुषों का नहीं हैं; इस लिये सिक्नि्या 
का ज़्यादः अधिकार मिल्ञनना चाहिये । 

सश्री सम्पत्ति हे, इसके खगडन के लिये देखो प्रश्न 
पहिला समाधान 'ओ! | रुच्री यांवज्जीव प्रतिशा करती है ओर 
पुरुष भी करता हैं। खुलासे के लिये देखो प्रश्न पहिला 
समाधान ए ( १-ए )। 

अमरकाप और शध्रनक्नयनाममाल्रा के पुनभू शब्द का 
खुलासा '१--त' में देखिये | बिवाह आठ प्रकार के हैं; उनमें 
विधघाविवाह नहों है--इसका उत्तर शआक्ष प “ १--जु ” 
में देखिये ! 
.. प्ाक्षेप (छ)--व्यभिचार को तीन श्रेणियाँ ठोक नहीं 
हैं। रखेल के साथ सम्भाग करना परस्मीसवन की कोटि का 

पाप है | रखैल और विधवाविवाह् में कुछ भेद नहीं है। 

परस्च्रीसवन की व्यभिचार मान लेने से विधवाविय्राह भी 
पाप सिद्ध हो गया; इसलिये सव्यलाची निगम्नद्स्थान पात्र है। 


( विद्यानन्द ) 
समाधान--ध्यभिचार को तीन धेणियाँ श्रोलाल ज्ञी ने 


( ७७ ) 


मानी हैं; विधानन्द नहीं मानते हैं। खेर, परखी लेवन में वे श्या- 
सेवन से अधिक पाप है जबकि रखेल्ल क्री के साथ सम्भोग 
चेश्यासबन से छोटा पाप है। इसफा कारण संक्‍्लेश की न्यू- 
नता है। परल्न्ीसे वन में वेश्यास धन की अ्रपेक्षा इसलिये उ्यादः 
संक्लेशता है कि उसमें परस्प्री के कुडुम्बियों का तथा पड़ोखियों 
का भय रहता है, ओर जुयादः मायाचार करना पड़ता है । 
वेश्यासबन में ये दोनों बातें कम रहती हैं । रखेल स्त्री में ये 
दोनों बाते बिल्कुल नहीं रहती हैं । व्यभिचार को उन दोनों 
श्रेणियां से यद्द श्रेणी बहुत छोटी है, यह बात बिलकुल स्पष्ट 
है । इस तीसरी भ्रेणी को व्यभिचार इसलिये कद्दा है कि ऐसी 
स्त्री से पेदा होने वाली सन्‍तान अपनी सनन्‍्तान नहीं ऋद्द लाती; 
ओर इनका पररुपर सम्बन्ध समाज की अनुमति के बिनां ही 
होता है श्रोर समाज की अनुमति के बिना ही छूट जाता हैं । 
विधवाविवाह में ये दोष भी नह्दीं पाये जाते । इससे सनन्‍्तान 
अपनी ऋहतलाती है। बिना समाज को सम्मति के न यह सम्बन्ध 
होता है न टूटता है | व्यभिचार का इससे कोई त।ल्लुक नहीं | 
विवाह के समय जैसे अ्रन्य कुमारियाँ कन्या (दुल्लहिन) कह 
लाती हैं, उसी प्रकार विवाह फे समय विधवा भी कन्या कह- 
लाती है| व्यभिचार की तीन श्रणियाँ ओर विधवाविबाह का 
उनसे बाहर रहना इतना स्पष्ट है कि विशेष कहने की ज़रूरत 
नहीं दे । जब विधवाविवाद परम्त्रीसवन नहीं हैं तब परस्न्रो- 
सेवनकों व्यभिचांर मान लनेस व्यभिचार केसे सिद्ध हागया ? 
आत्षेपक, यहाँ पर अनिग्रद्द में निग्नद्द का प्रयोग करके रूबय॑ 
निरनुयोज्यानुयोग निम्रहस्थान में गिर गया है। 

आधक्षेप (ज )--जहाँ कन्या ओर बर का विवाहविधि के 
पूर्व सम्बन्ध हो जाता है वद गांधवं-विवाद है । इसमें कन्या 
के साथ प्रवीचार द्वाता है; इसलिये व्यभिचार श्रेणी से दलका 


( अप ) 


है । कुस्ती का पाणडु के साथ पहिले गान्धवविवाह हो चुका 
था| बाद में उस अधमंदोष को दूर करने के लिये नहीं, कितु 
अपनी कुमारी कन्या का विधाह करना माता पिता का धरम हैं 
इस नीति वाक्य को पालने के लिये उनने अपनी कुमारी कन्या 
कुन्ती का वियाह किया। गान्धवविवाह के अधर्म के दोष को 
दूर करने के लिये उन्हें कुन्ती का विवाह नहीं करना पड़ा, किन्तु 
पारादु को पात्र चुनना पड़ा | इसलिये विवाह व्यभिचार-दोप 
को दूर करने का अव्यर्थ लाधन नहीं हे | (विद्यानन्द ) 
ममाधान--श्राक्तेपक ने यहाँ पर बड़ा विचिन्न प्रलाप 
किया है । हमने कहा थां कि विवाह के पहिले अ्रगर किसी 
कुमारी से सम्भोग किया ज़ायगा तो व्यमिचार कहलायगाः 
अगर विवाह के बाद सम्भाग क्रिया ज़ायगा तो व्यभिचार न 
कहा जायगा | मतलब यह कि विवाह से व्यभिच्चार दोष दूर 
होता है । इस वक्तव्य का उत्तर शात्त पक स न बना | इस लिये 
उनने कट्दा कि विवाह के पद्दित्त किसी कुमारी के साथ संभोग 
करना व्यभिचार ही नहीं हैे। तब तो पंडित क्ञोग जिस चाहे 
कुमारी लडकी के साथ संभोग कर सकते हैं, क्योंकि डनकी 
दृष्टि में यह व्यभिचार नहीं हैं । तागीफ़ यह है कि व्यसिचार 
न मानने पर भी इस अधम मानते हें। व्यभिचार तो यद्द है 
नहीं, बाकी चार पापों में यह शामिल किया नहीं जा सकता, 
इसलिये अब फ्ोनला अधघम कहतलाया ? आद्यपक ने 
गान्धवंबियाद्द के लक्षण में भूल की है । प्रवीचार करना 
विवाह का अन्‍्यतसम फल हैं, न कि विवाह । गांचव 
विवाह में वर कन्या एक दुसरे से प्रतिशाबद्ध होजाते 
है, तब प्रवीचार होता है। विवाद्द के पहिले पारंडु 
और कुन्ती का जो संसर्ग छुआ था बह व्यमिचार ही 
था। अगर बद्द वयभिचार न द्ोता तो उस संसर्ग से पैदा होने 


( ७६ ) 


बाली सन्‍तान ( कण ) छिपाकर नदी में न बद्दादी जाती | हम 
कह चुके हैं कि व्यभिचार से जो सनन्‍्तान पैदा होती है बह 
नाजायज़ कट्दलाती हे और विवाह से जो सनन्‍्तान पैदा होती 
है बह जायज़ कद्दलातो है। कर नाजायज़ सन्‍तांन थे, इसलिये 
वे बद्दादिये गये । ओर इसीलिये पाणडु कुन्तो का प्रथम संयोग 
ब्यभिचार कदलाया न कि गान्थवे विवाह । अब हमें दखना 
आहिये कि बह कोनसा कारण हैं जिससे कुन्ती के गर्भ से 
उत्पन्न करण तो नाजायज़ ऋद्दत्वाये, किन्तु युद्धिप्ठिर आदि 
जायज़्ञ कदहलाये, अर्थात्‌ त्रस संसर्ग से कणे पेंदा हुए बह 
व्यभिचार कद्दलाया ओर जिससे युद्धिष्टिर पेदा हुए बह ध्य 
मिचार न कहलाया | कारण रुपए है कि प्रथम संसर्ग के समय 
विवाह नहों दुआ था ओर द्वितीय संखग के समय विवाद्द हो 
गया था । इससे बिलकुल स्पष्ट है कि विवाह से दयभिचार 
दोप दूर द्वोता है | इलतिये विवाद के पहिले क्रिस 
बिधवा से संस्र्ग करना व्यमिचार है ओर विवाह के 
बाद (विधवानिवाह दान पर ) खंसर्ग करना व्यमिचार 
नहीं है । 
आक्षेपक के कथनानुलार अगर पाणदु कुन्ती का प्रथम 
संयोग गान्धरवे-विवाद् था तो कर्ण नाजञायज़ संतान क्यों मान 
गये ? उनको छिपाने की कोशिश क्यों की गई ? रष्णुज्ञी न भी 
रुक्मणी का दरण करके रैवतकू पर्वत के ऊपर उनके साथ 
गान्धव-विवाह किया था, परन्तु रुकमणापुत्र प्रयम्त तो नहों 
छिपाये गये । दूखरी बात यह है कि जब पाणडु कुन्ती का गांधव 
विवाद द्वी गया था तो डनके माता दिता ने कुन्ती का दूरी 
बार विवाह ( पुनर्विवाद्द ) क्यों किया ? क्या विवाहिता का 
विबाद करना भी माता पिता का धर्म हैँ ? और जया तब भी 
वह कन्या बनी रही ? यदि हाँ, तो विधवा का विवाद करना 


( ० ) 


माता पिता या समाज्ञ का घर्म क्यों नहीं? ओर वह कन्या भी 
कयो नहीं ? 
आक्षेंपक के होशहवास तो यहाँ तक बिगड़े हुए है कि 

एक बच्चा पेदा ऋर देने के याद भी कुन्ती को कुमारी कन्या 
बनलखा रहे हैं | जब एक बच्चे की मां कुमारी कन्या हो सकती 
है तब बेचारी विधवा, कुमारी कन्या नहीं, सिफ़ “कन्या' क्‍यों 
नहीं हो सकती ? कन्या के साथ कुमारी विशेषण लगा कर 
आनत्चोपक ने यह स्वीकार कर लिया है कि कन्या कुमारी भी 
होती है और अकुमारी ( विधवा ) भी द्वोती है । 

आच्ोप (ऋ)--कुमारी जैसे स्वरुत्नी बनायी जा सकती 
है उस प्रकार विधवा नहीं बनायी जा सकती | क्योंकि कुमारी 
परम्त्री नहीं है । आप कुमारी को परस्त्रो कहने का साहस 
क्यो कर राये ? वह तो स्थत्री भी नहीं है। भावी सती है 

समाधान--कुमारी, म्त्री तो अवश्य है, क्‍योंकि बह 
पुरुष अथवा नपुंखक नहीं है । परन्तु आज्ष पक ने रूश्री शब्द 
का भाया अथे किया है । इसलिये उसी पर विचार किया 
जाता है । आचार शास्त्रा में ब्रह्मचयांणु॒त्तती को कुमारी के 
साथ सम्भोग करने की मनाई हें; इसलिये कुमारी परस्त्री है । 
अपनी मत्री के सिवाय अन्य रिन्रियों को परस्त्री कहते हैं: इस- 
लिये भी कुमारो पररुन्नी है। कुन्ती का अपनी संतान छिपाना 
पड़ी; इसलिये भो सिद्ध होता है कि कुमारी परम्ची है। राज- 
नियमों के अज्ुखार भी कुमारी परस्त्री हैं। कल्पना कर लो, 
अगर पाणदु अश्रणु॒व॒ती होते तो विवाह के बिना कुन्ती के साथ 
सम्भोग करने से उनका अणुबत क्या नए न होता ! जैनशास्त्रो 
के अजुसार उनका अखुब्त अवश्य नष्ट होता | लेकिन वियाह 
कर के अगर सम्भोग करते तो उनका अणखुबत नष्ट नहीं होता | 
क्या इससे यह नहीं मालूम द्वोता कि विवाह के द्वारा परर्त्री, 


( मरे ) 


स्व॒स्त्री बन गई है| खेर ! अगर आदोपक की यही मंशा है कि 
कुमारी को परख्री न माना जाय, क्योंकि वर्तमान में वह किसी 
की र्त्री नहीं हे-भावी स्त्री हें, तो इसमें भी हमें कोई ऐतराज़ 
नहीं है। परन्तु ऐसी दत्त में विधवा भी पररुतची न ऋहता- 
यशी, क्योकि यतंमान में यह किसी की स्त्री नहीं हे । जिसकी 
थी बह तो मर गया, इसलिये वद् तो भूत-रुत्री हें। इसलिये 
कुमारी के समान वह स्वम्त्री बनाई जा सकती हैं। 

आक्षेप ( झ्ु)-जिवादह किसी अपेक्षा से वद्यभिचार को 
दूर करने का कारण कहा भी जा सकता है। किन्तु कहा जा 
सकता है विवाह ही | विधवा सम्बन्ध की विवाह संशा हो 
नहीं | 

समाधान--शास्त्रों में ज्ञा विवाह का लक्षण किया गया 
है वह विधवाविवाह में ज्ञाता हे | यह बात हम प्रथम श्रश्न में 
कन्या-शब्द का अर्थ करते समय लिख आये हैं । लोक में भी 
विधवाविवादह शब्द का प्रचार हे, इसकिये संशा का प्रश्न 
निरथक हैं । इस आद्येप को लिखन को ज़रूरत ही नहीं थी 
परन्तु यह इसलिये लिख दिया हैं कि आद्तेपक न यहाँ पर 
विवाह को व्यभिचार दूर करने का कारण मान लिया हैं । 
इसलिये विधवाविवाह व्यमिचार नहीं हैं। 

आक्तेप (८ )-विवाह तो व्यभियार की ओर रुज्जू 
कराने वाला है, अन्यथा भगवान महावीर का क्या सकी थी 
जो उन्हों ने ब्रह्मजयत्रत पाला ? 

समाधान--जिवाह तो व्यभिचार की ओर रुज़ू कराने 
बाला नहीं है, अन्यथा श्री ऋषभदेव आदि तीथेकरों को क्या 
सूकी थी जो विवाद्द कराया ? सभी तीरथंकरों को क्या सूकी थी 
जो ब्रह्मचर्याणुत्रत का उपदेश दिया ? आचायों को क्या सूभ्ी 
थी कि पुराणों को विवाह की घटनाओं से भर दिया और 


( झू२र ) 


विवाहविधि के विषय में प्रकरण के प्रकरण लिखे? विवादद 
पूर्त्रह्मचर्य का धिराधी है, ब्रह्मचर्याण॒व॒त का बाधक या व्य- 
मिचार का साधक नहों है | अगर यह बात मानली जाय तो 
अकेला विधवावियाह ही क्या, कुमारी विवाह भी व्यभिचार 
कहलायगा। अगर व्यभिचार होने पर भी कुमारोविवाह 
विधय है तो विधवावियवाह भी विधेय है। 

आक्षेप ! 5 )- पुरुष इसी भव से मोच्त जा सकते हैं 
पुरुषा के उच्च संम्थान सहनन द्वोते हैं, उनके शिक्ष मूछ होती 
है । स्त्रियों में ये बाते नहीं हैं; इसलिये उन्हें पुरुषों के लमान 
पुनविंबाह का अधिकार नहों है। लक्षण, आकृति, स्वभाव, 
शक्ति की अपेक्षा भी महान अन्तर है| 

समाधान--आजकल्त के पुरुष न तो मोक्ष जा सकते हैं, 
न स्त्रियों स अधिक संहनन रख सकते हैं। इसलिये इन्हे भी 
पुनर्विबाह का अधिकार नहीं द्वाना चाहिये। संस्थान तो 
स्न्रियों के भी पुरुषों के समान सभी हो सकते हैं (देखो 
गोस्मटसार करमंकांड )। पुरुषों के शिश्न मूछे होती हैं और 
स्त्रियों के यानि ओर स्तन होने है | आत्तेपक के समान कोई 
यह भी कद सकता हैं कि पुरुषों को पुनविवाह का अधिकार 
नहीं है, क्योंकि उनके योनि और स्तन नहीं दोते। लिक्ल शोर 
मूछे ऐसी चीज़ नहीं दे जिनके ऊपर पुनर्विबाद् की छाप खुदी 
रहती हो। देवा के और तीथकरादिको के मूछे नहीं हातीं 
फिर भी उनके अधिकार नही छिनत | दाढ़ी के बाल ओर मंछे 
ना स्ोन्द्य की विघातक ओर उतन स्थान की मल्ीनता का 
कारण है।उनस विशेषाधिकार मिलने का कया सम्बन्ध? 
खेर, विषमता को लेकर स्त्रियां के अधिकार नहीं छीने ज्ञा 
सकते | संखार का प्रत्येक व्यक्ति विषम है। सूचम विषमता को 
अलग करदें ता स्थृल विषमता भी बहुत है | परन्तु विषमता 


( एरे ) 


के कारण अधिकार छीननां अन्याय है | अ्रगर यह नियम 
बनाया जाय कि जो इतना विद्वान हो उसे इतने विवाह करते 
का अधिकार है ओर जो विठान नहीं है उसे विवाह का अधिकार 
नहीं है, तो क्या यह ठीक होगा? दूसरी बात यह है कि 
ज्ञिस विषय का अधिकार है उसी विषय क्री समता, विषम्तता, 
योग्यता, अयोग्यता का विचार करना चाहिये । किसी के पेर 
में चोट श्रागई है तो बहुत से बहुत वह ज्ूता नहीं पहिनेगा, 
परन्तु वह कपड़े भी न पहिने, यह कहाँ का न्याय है ? किसी 
भी अधिकार के विषय में प्राथ चार बातों का विचार किया 
जाता है। योग्यता, आवश्यक्ता, सामाजिक लाभ, स्वार्थत्याग | 
पुनर्विवाह के विषय में भी दम इन्द्रीं बातो पर विचार करंगे ) 
स्त्रियों में पुनर्विवाह की योग्यता तो है ही, क्योंकि पुनर्विवाह 
से भी वे सन्‍्तान पेदा कर सकती हैं| संभोगशक्ति, रज़ोधर्म 
तथा गाहंस्थ्यजीवन के अन्य कर्तव्य करन की चछमता उन में 
पाई जाती है | आवश्यक्ता भी है, क्योंकि विधवा हो जाने पर 
भी उनकी कामवासना जाग्रत रहती है, जिसके सीमित करने 
के लिये विधाह करने की ज़रूरत है। इसी तरह सन्‍्तान की 
इच्छा भी रहती है, जिसके लिये विवाह करना चाहिये । वैध- 
व्यजीवन बहुत पराश्चित, आर्थिक्त कष्ट, शोक, चिन्ता और 
संकलेशमय तथा निराधिकार होता हैं, इसलिये भी उन को 
पुनरविवाद्द की आवश्यक्ता है। कुछ इनीगिनी विधवाओं को 
छोड़ कर बाकी विधवाओं का जीवन समाज के लिये मार 
सरीखा होता है | वैधव्यजोवचन के भीतर कोंद हो जान से 
बहुत से पुरुषों को सर्श्रियाँ नद्दीं मिलती। इसलिये उनका 
जीवन दुःखमय या पतित हो जाता है। खमाज्ञ की संख्या 
घटती है| विधवाविवाह से ये समस्याएं अधिक अ्रंशा में 
इल द्वो जाती हैं: इसलिये विधवाविवाद से सामाजिक लास 


( म४ ) 


हैं | स्वार्थत्याग तो उयादः है ही, क्योंकि म्त्रियाँ सवाघम का 
पालन उयादह करती हैं। सन्तानोत्पत्ति में स्त्रियों को जितना 
कपष्त सहना पड़ता है, उसका शतांश भी पुरुषों को नहीं सहना 
पड़ता | विवाह होते ही मरन्नी अपने पितृग्द का त्याग कर 
देती है | मतल्तय यह कि चाहे विवाह के विषय में घिचार 
कीजिय, चाहे विवाहके फल के बारे में विचार कीजिये, स्त्रियां 
का स्थार्थत्याग पुरुषों के स्वार्थल्याग से कई गुणा डृुयादह है । 
रकिश्रियों में परुषो से विषमता ज़रूर हे, परन्तु वह विषमला 
उन बालों में काई त्रुटि उपस्थित नहीं करती, ज्ञो कि पनर्विदादह 
के अधिकार के लिये आवश्यक है; बल्कि वह विषमता अधि- 
कार बढ़ाने वालो ही है | क्योंकि पुरुष विदुर हो जाने पर 
तो किखी तरह गाह॑सुथ्यजीवन गौरव के साथ बिता सकता 
है, साथ ही आर्थिक स्वातन्द्य ओर सुबिधा भी रख सकता 
है; परन्तु विधवा का तो सामाजिक स्थान गिर जाता हैं और 
उसका ऋार्थिक कष्ट बढ़ जाता है। इसलिय विधुरविवादह की 
अपेक्षा विधवाविवाद की ज्याद: आवश्यक्ता है। और स्वार्थ - 
स्याग में स्न्रिर्याँ ज्यादः हैं ही, इसलिये विधुरों को विवाद का 
अधिकार भर्तें ही न हो, परन्तु विधवाओं का तो अवश्य 
दाना चाहिये। 
आक्तेप ( ड )--सत्री पर्याय नि हे | इललिये उद्चपर्याय 
( पुरुषपर्याय ) प्राप्त करने के स्तिये त्याग करना चाहिये । 
( विद्यानन्द ) 
समाधान--स््रीपर्याय निश्चय है, अथवा अत्याचारी पुरुष 
समाज ने सलहस्त्राव्दियों के अत्याचारों सर उस्र निद्य बनाडाला 
है, इसकी मोमांसा हम विचाग्शील पाठकों पर छोड़ देते हैं । 
अगर आखेपक को बात मानली जाय तो पुरुषों को अपेक्षा 
स्थियो को पुनवियाह की सुविधा क्यादः मिखना चाहिये, क्यों 


( ८४ ) 


कि पुरुषों को अपनी उच्चता के लिहाज़ से जुयादः त्याग करना 
चाहिये। मुनिपद श्रेष्ठ है और भ्रावक्पद नीखा । अब कोई 
कहे कि मुनि उच्च हें, इसलिये उन्हें रशडीबाज़ी करने का भी 
अधिकार हैं ! गृहस्थ को तो मुनिपद प्राप्त करना है, इसलिये 
डस ग्राड़ीबाज़ी न करना चाहिये ? कया उच्चता के नामपर 
मुनियों को ऐसे अधिकार देना उचित है ? यदि नहीं, तो पुरुषों 
को भी उदच्यता के नाम पर पुनर्विबाह का अधिकार न रखना 
चाहिये | अथवा ख्ियो का अधिकार न छीनना चाहिये। 
इसी युक्ति के बल पर हम यह भी कद सकते हैं कि 

स्थ्ियों अधिक निबंत और निःसहाय हैं; इसलिये खस्थियों को 
पुरुषा की अपेक्षा क्यादः सुविधा देना चाहिये । 

आदाप ( ढ़ )-विषय-भोगों की स्वच्छचुन्दता हरएक को 
देदी जाय ता वैराग्य का कारण बहुत ही कम मिला करे । छोटी 
अवस्था की विधवा का दर्शन होना कर्मवैचित्रय का सूचक है 
इससे उदालीनता आती है । ( विद्यानन्द ) 

समाधान---प्रुरुष तो एक खाथ या कम से हज़ारों 
स्त्रियाँ रकखे, फिर भी वैराग्य के कारणों में कमी न हो और स्मो 
के पुनर्विवाह मात्र से वैराग्य के कारण बहुत कम रद जायं-- 
यह तो विचित्र बात हैं ! क्‍या संसार में दु:खों की कमी है जो 
वैराग्य उत्पन्न करने के लिये नये दुःख बनाये जाते हैं ? क्या 
अनेक तरह की योगमारियां देखकर बैराग्य नहीं हो सकता ? 
फिर चिकित्सा का प्रबन्ध क्यों किया जाता है ? यदि आज 
जैनियों के वैराग्य के लिये संसार को दुःख्री बनाने की ज़रूरत 
है तो जैनधमं में श्रोर आखुरीलीलामें क्या अंतर रद्द जायगा? 
यह तो रौद्ध्यान की प्रकर्पता है। शिनको वैराग्य पैदा कश्ना 
है उन्हें, संसार वैराग्य के कारणों से भरा पड़ा है। मेघो श्रीर 
बिजलियों की क्षणभंगुरता, दिन रात मृत्यु का दौरा, अनेक 


( ८दे ) 


तरह की बीमागियाँ आदि वैगग्य की ओर भुकाने बाली हैं । 
पुराणों में ऐेसे कितने मनुष्यों का उल्लेख है जिन्हें बालविध- 
वाओं को देख ऋर वैराग्य पैदा हुआ हो ? कमंवैचित्रय की 
सूचना पुराय ओर पाप दोनों से मिलती है। विधवा के देख्ब ने 
से जहाँ पाप कम की विचित्रता मालूम होती है वहाँ विधवा- 
वियाह से पुण्य कम की विच्ित्रता मालूम होती है । जिस 
प्रकार धकरत्री मर जाने पर पुरायोदयसे दूसरी स्त्री मिल जाती 
है, उसी प्रकार एक पुरुष के मर जाने पर भी पुणयोदय से 
दूसरा पुरुष मिल जाता है। वैराग्य के लिये बालविधवाओं की 
ब्थिति चाहना ऐसी निर्देयता, क्र रता और रुद्रता है कि जिसकी 
उपमा नहीं मिलती । 
पाँचवाँ प्रश्न 
इस प्रद्गा का सम्बन्ध विधवाविवाह से बहुत कम है । 

इस विपयर्मे हमन लिखा था कि वेश्या और कुशीला विधवा 
के मायाचार में अन्तर है । कुशीला विधवा का मायाचार 
बहुत है । हाँ, व्यक्तिगत दृष्टि से किसी के अन्तरक्ष भावों का 
निर्णय दाना कठिन है। इस विषयमें आक्षेपकों को कोई ज््याद 
ऐतराज़ नहीं दे, परन्तु (विरोध तो करना दी चाहिये! यह सोच 
कर उनने विरोध किया हैं। 

आ्चेप ( क )--वेश्या, माया-मूर्ति है । व्यभिचार ही 
उसका कार्य है। वद अदहननिशि माया-सूर्नि है । किन्तु यह नियम 
नहीं है कि कुशोला जन्मभर कुशीला रहे । ( विद्यानन्द ) 

समाधान---यहाँ यह प्रश्न नहीं है कि पाप किसका 
ज्यादः है ? प्रश्न मायाचार का है| जो कार्य जितना छुपाकर 
किया जाता है उसमें उतना ही ज्यादः मायाचार हैं । वेश्या 
इस कार्य को छुपाकर नहीं करती,जबकि कुशी ला को छुपाकर 


( #७ ) 


करना पड़ता है | व्यभिचार के लिये नहीं, किन्तु पेसो के लिये 
वेश्या कृत्रिम प्रम फरके किसी आदमी के साथ मायाचार 
करती है जबकि कुशी ला विधवा अपने पाप की सुरक्तित रखने 
के लिये सारी समाज के साथ मांयाचार करती है । अपने 
व्यभिचार को छुपाने के लिये पेसी नाग्याँ मुनियों की सेवा 
खुश्नषा में आगे आगे रद्दती हैं, देव पूजा आदि के कार्यों में 
अग्नेसर बनती हैं, तप आदि के ढोग करती हैं जिसले लोग 
उन्हें धर्मात्माबाई कहें ओर उनका पापाचार भूले रहें । स्म- 
ग्णु रहे कि व्याप्त से गोमुख-व्याप्त भयानक होता है । वेश्या 
अगर व्याप्री है तो कुशीला गोमुजव्याप्री है। सम्भव है कोई 
स्त्री जन्मभर कुशीला न रहे। परन्तु यद भी सम्भव है कि कोई 
ख्री जन्मभर वेश्या न रहे । जब तक कोई कुशीला या वेश्या है, 
तभी तक उसकी आत्मा का विचार ऋरना है | 

आस्षेप्‌ (क्ष )-प्रश्न में मायाचार की दछफ_टि से अन्तर 
पूछा गया है अतः पाप-कार्य की दृष्टि स अन्तर बतखाना प्रश्न 
के बाहर का विषय है | ( विद्यानन्द ) 

समपराधान--द्मने कहा था कि, “जब हम वेश्यासेवन 
और पररस््नीसवन के पाप में अन्तर बतल्ना सकते हैँ तब दोनों 
के मायाचार में भी अन्तर बतल! सकते हैं।” इसमें अन्य पाप से 
सायाचार का पता नहीं लगाया है, परन्तु अन्य पाप के समान 
मायाचार को भी अपने ज्ञान का विषय बतलाया है। यह भूल 
तो आच्ेपक ने खय की है। उनने लिखा है--व्यभिचार एक 
पाप-पथ है । उसपर जो जितना आगे बढ़गया बद्द उतना ही 
अधिक सर्व दृष्टि स पापी एवं मद्दामायावी है।” पाप के अन्तर 
से माया का अन्तर दिखला कर आक्तेपक म्वयं विषय के 
बाहर गये हैं । 

आद्चोप (स)--सब्यसाची ने आस्तरिक भावों का निर्णय 
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कठिन लिखा है; फिर भी मायाचार ही तुलना की है। ये पर- 
रुपर विरुद्ध बाते कैसी ? मन का हाल तो मनःपर्य यशानो दी 
ज्ञान सकते हैं | ( विद्यानन्द ) 

समाधान---मनःपय यशानी का मन की बातका प्रत्यक्ष 
होता, है लेकिन परोक्त शप्ति तो श्रतज्ञान से भी हो सकती है । 
बचन, ग्राचरण तथा मुखाकृति श्रादि से मानसिक भावां का 
अनुमान किया जाता है | आत्पकने स्वयं लिखा है कि “किस- 
का मायाचार किस समय अधिक है सा भगवान ही जाने, 
परन्तु वेश्या से अधिक कभी कुशीला का मायाचार युक्ति 
प्रमाण से सिद्ध नहीं होता ।” क्या यदह वाक्य लिखते समय 
आखतेपक को मनःपर्ययज्ञान था ? यदि नहीं ता भगवान के 
शान को यात उनने कैस जानती ? 

आक्तेप ( घ )--कुशील्ला, पतिव्ता के वेष में पाप नहीं 
करती । जहाँ पति पानिश्बत होगा वहाँ ता कुशी लभाव हो ही 
नहीं सकते । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--श्रक्षेपक पतिद्ता के वेष ओर पातिवत के 
अन्तर को भी न समभ सके । वेश्याएँ भी स्रीता सावित्री 
आदि का पारटे लेकर पतित्नता का येष घारण करती हैं, परन्तु 
क्या थे इसी स पतिबता होती हैं ? क्‍या कुशीलाओ का कोई 
जुदा वेष होता है ? 

आधक्षेप ( क )--कुशीला हज़ार गुप्त पाप .रती है, 
परन्तु जिन-मागे को दूषित नहीं करती । इसलिये विवाहित 
विधवा और वेश्या से कुशीला की कत्चा ऊँची कही गई है । 

( विद्यानन्द ) 

सम्राधान---विधाहित विधवा और वेश्यासे कुशीला की 

कत्ता किस शांस् में ऊँची कही गई हे ? ज़रा प्रमाण दोजिये ! 
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दमने विधवाविवाह को धार्मिक सिद्ध ऋर दिया है, इसलिये 
विवाहित विधवा जिनमार्ग दूषित ऋरने बाली नहीं कऋृही जा 
सकती | अथवा ज़ब तक विधवादिवाह पर यह घादबिवाद 
खत्त रहा है तब तक विधवाविवादह की घार्मिकता या अ्रधार्मि- 
कता की दुद्दाई न देना चाहिये | नहीं तो अन्योन्याश्रय आदि 
दाप आयेगे। इस आक्तेप से यह बात अच्छी तरह सिद्ध 
होती है कि पणिडिताऊ जैनधर्म के अनुसार कोई स्त्री रण्डी 
बनजाय या हज़ार गुप्त पाप करे तो जिनमार्ग दूषित नहीं 
होता ओर छिनाल बनजाय तो भी नहीं होता. नवजात बच्चों 
के प्राण लेल ता भी नहीं हाता, लेकिन श्रगर बढ़ किसी एक 
पुरुष के साथ दास्पत्य बन्धन स्थापित ऋरलों तो बेचारे पंडि- 
ताऊ जैनधरमं की मोत ही लमक्िये । वास्तव में ऐस जैनधर्म 
को व्यभिचार पन्थ समभना चाहिये | 

आतक्तेप ( च )--इन्द्रियतृप्ति करन में ही प्रसन्नता मानते 
हा तो आप शोकसे चार्वाक् हो जाओ! ( विद्यानन्द ) 

समाधान---रणएडो बनाने के लिये, दज्ञागें गुप्त पाप 
करने के लिये धमघुरन्धर ऋहलाऋर लोडेबाज़ो करन के 
लिये, म्रणहत्या करने के लिये अगर कोई चार्चाक नहीं 
बनता ता विधवाविधाह के लिये चार्वाकु बनने की क्‍या 
जरुरत है ? यदि जैनधरमम में इन्द्रियतृप्ति को बिलकुल स्थान 
नहीं है तो अविरत सम्यग्ट॒श्टि के लिये “णो इन्द्रियेस बिग दा! 
अथांत्‌ 'अबिरत सम्यग्डप्ति जीब पाँच इन्द्रिय के विपयों से 
विरक्त नहीं होता' क्यो लिखा है ? जेनी लोग कोमल बिस्तर 
पर क्‍यों खाते हैं? स्वादिष्ठ भाजन क्यों करते हैं? लड़का 
बच्चों के होने पर भी विवाद क्यों कराते हैं ? क्या यह इन्द्रिय 
विषय नहीं हूँ ? अथवा क्या ऐसे सब जैनी चार्वाक हैं ? पुरुप 
जब दूसरा विवाह करता है तो क्या वैराग्य की भावना के 
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लिये व््री लाता है ? या परिडतों के बंद त्रिबर्णाचार के अन्लु- 
सार योनि-पूजा के लिये लाता है? क्या यह इन्द्रिय-विषय 
नहों है ? क्या विधवाविवाह में ही अ्रनन्‍्त इन्द्रिय-चिषय एक- 
जिन हो गये हैं? क्‍या तुम्हारा जैनधर्म यही कट्ठता है कि 
पुरुष तो मनमाने भोग भोगें, मनमाने विवाह करें, डससे 
बीनतरागता को भ्रक्का नहीं लगता, परन्तु विधवाविवाह से 
लग जाता है ? इसी को क्‍या "छोड़ो छोड़ा की घुन”! कहते हैं ? 

आज्ञेप ( छ )--कछुशीला अपने पापों को मार्ग-प्रेम के 
कारण छिपाती है । 77 बह अ्रणदृत्या करती है फिर भी 
विवाहित विधवा या वेश्या से अच्छी है | ( विद्यानन्द ) 

ममाधान--अ्रगर माशं-प्रेम होता तो गुप्त पाप क्यों 
करती ? भ्रणहत्याएँ क्यों करती ? क्या इनसे जिनमागे दुषित 
नही द्वोता ? या ये भी जैनमार्ग के अछू दें ? चोर छिपाकर 
घन हस्श करता है, यह भी मार्गप्रेम कद्त्ताया | अनेक धर्म - 
घुरन्धर लेडेबाज़ी करते है, परस्री सेवन करते हैं. यह भी 
मार्गप्रेम का ही फत्न समझना चाहिये ! मतलब यह कि जो 
मनुष्य समाज को जितना अधिक घोखा देकर पाप कर लेता 
है बह उतना ही अधिक मार्गप्रेमी ऋहलाया ! बाहरे मार्स ! 
ओर बाहर मार प्रेमी ! 

व्यभिचारिणी मत्रो वेश्या क्यो नहीं बनजाती ? इसका 
उक्तर यद्द है कि वेश्याज्ीवन सिर्फ़ व्यमिचार से ही नहीं 
आज़ाता | उसके लिये अनेक कलाएँ चाहिये, जिनका कि दुरू- 
पयाग किया जा सके अथवा जिन कला के जाल में अनेक 
शिक्वार फेंलाए जञासके | कुछ दुश्लाहल भी चाहिये, कुछ 
निमिक्त भी चाहिये, कुछ स्वायलम्बन ओर निर्भयता भी 
चाहिये। जिनमें य बातें होती हैं वे वेश्याएँ बन ही जाती 
हैं । आज़ ज्ञा सारतवष में लाखों वेश्यायं पाई जाती हैं 
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उनमें से आधी से अधिक वेश्याएँ ऐलो हैं जो पक खमय 
कुल-चधुएँ थीं | वे समाज के घमंढोंगी नरपिशा्ों के 
धक्के क्ाकर वेश्याएं बनी हैं! व्यभिचारिणी स्त्री पुनर्थिवाह 
क्यों नहीं करती ? इसका कारण यह है कि पुनर्विवाह तो वह 
तब करें जब उसमें ब्रह्मचर्याण॒ुत्॒त की भावना हो, जैनधर्म का 
सद्धा ज्ञान हो । जो रुच नये नये यार चाहती हो, उसे पुन- 
विवाह कैसे श्रच्छा लग सकता है ? अथवा वह तैयार भी हो 
ता जिन धर्मात्माओं ने डसे अपना शिक्तार बना रकखा है ये 
कब उसका पिंड छोड़गे ? पुनरविबाह स ता शिकार ही निकल 
जायगा | म्श्रियों की अशानता ओर पुरुषों का स्वार्थ ही 
स्त्रियों को विधवावियादह के पवित्र मार्ग स हटाकर व्यभिचार 
की तगफ ले जाता है । 


छठा प्रश्न 


कुशीला भप्रणुहृत्याकारिणी का और कृत कारित अनुमी। 
दना से उसके सहयोगियों का पाप-बन्ध दाता है या नहीं ? 
इसके उत्तर हमने कहा था कि हाता है श्रोर ज्ञो लोग विधवा- 
विवाह का विरोध करके ऐसी परिम्थति पैदा करते हैं उन की 
भी पाप का बन्ध होता है । इसके उत्तर में आच्च पको न जा 
यह लिखा है कि विधवादिवाह व्यभिचार है, उसमें अकलंक- 
देव प्रयीत लक्षण नहीं जाता, आदि” इसका उत्तर प्रथम 
प्रश्न के उत्तर में अच्छी तरह दिया जा चुका है । 

झाक्षप ( क )-विधवायविवाह के विरोधी व्यभिचार 
का पाप कहते हैं तो पाप करन वाले चाहे स्थत्रियाँ हो चाह 
परुष, वह सच द्वी पापी हैं । ( श्रीलाल ) 

समाधान---ऐसी हालत में ज़ब विधवाविबाद पाप है 
ता विधुरविबाद भी होना चाहिये या दोनों हो न होना 
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चाहिये क्योंकि जब पाप है तो 'खब ही पापी हैं! 
ब्यभिचार में तो आप सर्व द्वी पापी बतलाव और पन- 
विवाद में विचुरविवाह को धर्म बतलाबवं ओर विधवाविवाह 
का पाप, यह कहा का न्याय है ? 

अआक्षेप ( ज )--जओोर चोरी करता है। गवरनमेन्ट दराड 
देती है इसमें गवनमेन्द का क्या अपराध ? ( भ्रीलाल ) 

समाधान--गवनंमेन्द न अर्थोपाजन का अधिकार नहीं 
छीना हैं । व्यापार से और नोऋरी या भिक्ता से मजुष्य अपना 
पेंट भर सकता है । गवनमेन्ट अगर श्रर्थोपाजन के गास्ते 
गाकदे तो अवश्य हो उस चोरी का पाप लगेगा | विधवाविवाह 
के विरोधी, विधवा को पति प्राप्त ऋरने के मार्ग के विराधो हैं, 
इसलिये उन्हें व्यभिचार या श्रुणदृ॒त्या का पाप अवश्य लगता 
है । यदि स्थितिपात्क लोग बतलाबे कि अमुक उपाय से 
विधवा पति प्राप्त करले ओर वद उपाय खुसाध्य हो, फिर भी 
कोई व्यभिचार करे तो अवश्य स्थितिपालकी का बह पाप 
न क्गेगा। परन्तु जब ये लोग क्रिली भी तरद्द से पति प्राप्त 
नहीं करन देते ता इससे सिद्ध हैँ कि ये लोग भ्रय॒हत्या और 
व्यभिचार के पोषक हैं | अगर कोई सरकार व्यापार न करने 
दें, नीकरी न करने दे, भीख न माँगने दे ओर फिर कहे कि- 
“तुम चोरी सी मत करा, उपवास करके ही जीवन निकाल 
दा ता प्रत्येक आदमी कहेगा कि यह सरकार बदमाश है, 
इस्नकी मन्श। चोरी कराने की है । पेली ही बदमाश सरकार 
के समान आजकल की पंचायतें तथा स्थितिपालक लोग हैं । 
इसमें इतनी बात ओर विचारना चाहिये कि अगर कोई सर- 
कार चागी की अपेक्षा व्यापारादि करने में ज़्याद दराड दे तो 
उस््र सगकार की बदमाशी बिल्कुल नेंगी हो ज़ायगी। उसी 
प्रकार स्थितिपालकझों की चालाकी भी नंगी दो ज्ञाती है, 
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क्योंकि थे लोग कद्दते हैं कि व्यमित्रार भले ही करलो, 
परन्तु विधवाविवादह मत करो ! विधवादिवाह करने के 
पदिले पंडित उदयलाल जो से एक बुझुगं पणिडित जी 
ने कहा थां क्लि-“तुम उसे म्न्नी के रूप में यो ही गर्जलो, 
डललके साथ विवाह क्यों करते हा?” आप के सहयोगी 
विद्यानन्द जी ने पाँचवें प्रश्न के उत्तर में लिखा है छि- 
'यद्यपि कुशी ला श्र यइत्या करती है किन्तु फिर भी जिनमार्ग 
से भय खाती है| उसमें स्वाभिमान ल्ज्या है।इसलिय बह 
विधवाबिबादिित या वेश्या से अच्छी है!'-क्या अब भी 
स्थितिपालक लोग व्यमिचारपोपकता का ऋल॑ंकऋ छिपा सकते 
हैं? उस सगकार को क्‍या कहा जाय जो चोरों की प्रशंसा 
करती है ओर व्यापारियों की निनन्‍दा ? 

आपफ्षेप (ग )-यदि किसी को म्त्री नहीं मिल्लती तो 
क्या दया धर्म के नाम पर दूलरे दे दें? विधवाविवाद्द के 
प्रझार हो जाने पर भी सभी पुरुषों को स्थ्रियाँ न मिल ज्ञायँगो 
तो क्‍या स्त्री वाले लोग एक एक घराटे को स्त्रियाँ दे देंगे । 

समपाधान--छुधार को के घर्मानुसार स्त्रियों का देना 
लेना नहीं बन सकता, क्योंकि स्त्रियाँ सम्पत्ति नहीं हैं । हाँ, 
स्थितिपात्न  परिडतां के मतामुषार घटे दो घंटे या महीनों 
वर्षो के लिये स्त्री दी ज्ञासकती है, क्योंकि उनके मतानुखार 
बह देने लेने की बस्तु है, भोज्य है, सम्पत्ति है | पुरुष की 
इच्छा के अनुसार नाचने के लियाय उसका 'ऊोई व्यक्तित्व नहीं 
है । खेर, लोगों का यह कर्तव्य नहीं है कि थे स्थत्रियाँ दे दें, 
परन्तु उनका इतना कर्तेव्य अवश्य है कि कोई पुरुष रूश्नी प्राप्त 
करता हो या कोई स्त्री पति प्राप्त करतो दो तो उनके मार्ग में 
रोड़े न अटकार्ज | यह ऋददना कि “विधवा अपने भाग्योदय स्ले 
पतिद्दीन हुई; कोई क्या करे” प्ूर्जता ओर पक्त॒यात है। भाग्यो- 
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दय से तो बिधुर भी बनता है ओर सभी विपत्तियाँ आती हैं। 
उनका इलाज्ञ किया जाता है| बिचुर का दुखरा विवाद छिया 
जाता है | इली तरह विधवा का भी करना चाहिये । इसका 
उत्तर हम पहिले भी विस्तार से दे चुके हैं । “पुरुषत्वद्दीन 
पुरु्षा की खिकार होगी” इस आद्तप के समाधान के लिये 
देखो “३ घ!। 

आतपेप ( घ )--विधवा विवाह के विरोधियों को पापियों 
की कक्ता में किस आगम युक्तितक के आधार पर आपने 
घट लिया ? ( विद्यानन्द ) 

सप्राधान--इस का उक्तर ऊपर के ( ख ) नम्बर में हे | 
उससे सिद्ध हैं कि कारित और अनुमोदन के सम्बन्ध से 
विधवावियाद के विरोधी भ्रयहत्यारे हैं। 

आक्तेष (४/--परिडत लोग आगम का अवर्णवाद नहीं 
करना चाहते | वे ता कहते हैं कि परलोाक की भी सुध 
लिया करो । 

समाधान--जिन परिडतों के बिपय में यह बात कही 
ज्ञारही है, थे बचारे अज्ञाननमसावुत जीव आगम को समकते 
ही नहीं | वे तो रुढ़िया का द्वी धर्म या आगम समभते हैं ओर 
रुढ़ियों के भंडाफोड़ का आगम का अवशणुवाद । परलोक की 
सुध दिलाने की बात तो विचित्र है । जो लोग खुद तो चार २ 
पाँच पाँच औरते दज़म कर जाते हैं ओर बालविधवाओं से 
ऋकददते है कि परलाक की सखुध लिया करो ! उन धष्टो से क्या कटद्दा 
ज्ञाय ? जो खुद ता टूस टूंस ऋर खाते हो और दूसरों सतत 
कहते है। कि “भगवान्‌ का नाम लो? इस शरोर के पाषने में 
क्या रक्‍ण़ा है ? यह तो पुदुगल दै!--डनकी घष्टता प्रदर्शनी 
की वस्तु हैं| वे इस घरष्टता स उपदेश नहीं दते, आदेश करते 
हैं, ज़बदत्ती दूसरों का भूजी रखते हैं | कया यह परलाक की 
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खुध् स्त्रियों के लिये दी है ! मर्दों के लिये नहीं ? फिर जैनघम 
ज्बदं॑स्ती त्याग कराने की बात ऋह्ाँ कहता है ? उसका तो 
कहना है कि ' ज्यों ज्यों उडपशमत कषाया | तो त्यों तिन त्याग 
बताया 
आक्षेप ( च )--परिडतों के कठोरतापूर्ण शासन और 
पक्तपातपूर्ण उपदेशों के कारण रित्रयाँ श्र युद्ृत्ण नहीं ऋरतों, 
परन्तु जो उनके उपदेश से निकल्त भागती हैं वे व्यभिचारि- 
णिर्याँ ही यह पाप करती हैं । 
मसमाधान---इस बात के निर्णय के लिये एक दृष्टान्त 
रखना चाहिये । चार विधवाएँ हैं । दो खुधारक और दो 
स्थितिपालक । एक खुधारक ओर एक स्थितिपालक विधवा 
तो पूर्ण ब्रह्मचर्य पाल सकती है और बाकी कही पक एक नहीं 
पाल खकतों | पहिली से सुधारक कहते हैं कि “बहिन | अगर 
तुम पविज्नता के साथ ब्रह्मचयं पालन करने की नैयार द्वो तो 
एक ब्ह्मचारीके समांन हम आपकी पूजा करते हैं और अगर 
तुम नहीं पाल सकती द्वो तो आज्ञा दो कि हम श्रापके विवाह 
का झायोज्ञन कर दें ।” वह बहिन कद्दती है कि अभी मे ब्रह्म- 
चय पालन कर सकती हूँ, इसलिए अपना पुनर्बिवाह नहीं 
चाहती | जब में अपने मनको वश में न रख सलकू गी सो पुन- 
विवाद का विचार प्रगट कर दूँगी। दूसरी बद्दिनसे यही बात 
कही जाती हैं तो वद्द विघाह के लिये तैयार हो जाती है और 
डस्त का विधाह कर दिया जाता है| उसके विवाह को परिडत 
लोग ठीक नहीं समभते--खुधारक ठीक समभते हैं| परन्तु 
जब वह बहिन विवाह करा लेती है तो उसे संतान को छिपाने 
की कोई ज़रूरत नहीं रह ज्ञाती ज्ञिसस वह भ्रयहत्या करें । 
इस तरद्द खुधारक पक्ष में तो दोनों तरह की विधवाओं का 
पूण निर्दाह है। अब स्थितिपालको में देखिये ! उनका कहना 
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हैँ कि विधवा-विचाद घोर पाप है, क्योंकि स्थ्रियाँ लूँठी थाली 
के समान हे | अब थे किसी के काम की नहों!। दोनों बहिनों 
को यह अपमान चुपचाप खहलेना पडता है, जिस में पहिली 
बहिन तो ब्रह्मचर्य से जीवन विनाती हैं और दूसरी वैधव्य का 
ढोंग करती हैं। उसकी बालनाएं प्रगट न हो जाथे, इसलिये 
वह विधवा-विबाद्द वालोंको गालियाँ देतो हैं । इसलिये पंडित 
लोग उसकी बड़ी प्रशंला करते हैं | परन्तु वह बेचागी अपनी 
बासनाओं को दमन नहीं कर पाती, इस लिये व्यभिचार के मार्ग 
में चली जाती दे | फिर गर्भ रद्द जाता है । श्रब बह्द सोचती 
है कि विधवाविवाहवालों को मैंने आज़ तक गालियाँ दी हैं, 
इसलिये जब मेरे बच्चा पैदा दोगा तो कोई कया कहेगा? इस्त- 
लिये वह गर्भ गिराने की चेए्शा कग्ती है । गिर जाता है तो 
टीक, नद्दीं गिरता हैं तो बह पैदा हाते ही बच्चेक्ा मारडालती 
है | बह बीच बीच में पुनर्विवाह का विचार करती हैं, लेकिन 
परिड तो का यह वक्तव्य याद आज़ाता हैं कि “विधवावियाह 
से तो ज्ञिनमार्ग दूषित द्वोता है लेकिन व्यभिचार या म्रुणद॒त्या 
से जिनमार्ग दुषित नहीं हाता”, इसलिये बह व्यभिचार और 
श्र णदवत्या की तरफ कुक जाती हैं । खुधारक बहिन को तो 
पेला मोका दी नहीं है जिससे उले अपना दाम्पत्य छिपाना 
पढ़े और श्र सद्॒त्या करना पड़े । उसके अगर सन्‍्तान पैदा 
होगी तो बह दृर्ष मनायगी जबकि स्थितिपालक बहिन हाय २ 
करेंगी ओर उसको हत्या करन को तरक्ीब सोचेगी । इसस 
पाठक समभ सकते हैं कि दत्यारा मार्ग कोन है ओर दूया का 
मार्ग कोन है ? 

दम यहाँ एक दी बात रखते हैं कि काई स्त्री विधवा- 
बिवाह ओर गुप्त व्यभिचार में से किस मार्ग का अवलम्बन 
करना चाहती है । छुधारक लोग विधवाधिवाह क्री सलाह 
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देते हैं। अब परिहता से हम पूछते है कि उनकी क्या सलाह 
है? अगर वे गुमव्यभिचार की सलाह देते है, तो उसके भीतर 
अ्रणदत्या की सलाह भी शामिल हैं क्योकि भ्रणदृत्या न करने 
पर व्यभशिचार गुम न रह सकेगा। इसलिये इल सलाह से 
परिडर्तो को भ्रुणद॒त्या का दोपो द्वोता ही पड़ेगा। अगर वे 
विधयाबिवाह की सलाह देते है तो भ्रुयदवत्या के पाप से बच 
सकते है।यदि ये इस पाप से बचना चाहते हैं तो उन्हे 
विधवाविवाद को दयमिच[र ओर भ्रणहत्या से भो बुरा ऋहने 
की बात प्रायश्वित्त के साथ वापिस लेना चाहिये। ऐसी 
हालत में ये परिडत सुधारको से जुदे नहीं रद्द खकते। क्योकि 
खसुधारक लाग सी द्यसिचार आदि की अपेत्ता विधव्वाविवाह 
को अच्छा समभनते है, पूर्ात्रह्म चय से विधवावजिवाह ऋा अच्छा 
नहीं समझते | इस वक्तव्य से सिद्ध हो जाता है कि परिडुत 
लोग भ्र णहत्या आदि का प्रचार सुल्लमुज्ला मत्त ही न करत 
हों परन्तु उनके सिद्धान्त ही ऐसे हैं कि जिससे श्र, णहत्या का 
समर्थन तो होता ही हैं साथ ही उसको उत्ते जन सी मिलता है । 
आओऔर यह पाप विधवाविवाह ऋरने बाली बहिनो का नहीं करना 
पडता, बल्कि उन्हें करना पड़ता हैं जा पगिडता के कथनानुसार 
विधवाविवाद्द को गालियाँ देतो हैं या उससे दृर रद्दती हैं । 
आक्षप ( छू )--आप लिखते है कि स्थितिपालको में 
सभी भ्रणहत्या पसन्द नहीं करते परनत फीसदी नव करते 
हैं । इस परम्पर विराधी वाक्य का क्या मतलब ? 
सपाधान---इस आक्तेप से आक्तेपक ने अपने शाबा- 
बिज्ञान ऋा हो नहीं, सापाज्ञान का भी दिवाला निछाल दिया 
है । पूर्णाश के निर्षेध में अल्पांश की विधि भी इन्हें परम्पर 
विरुद्ध मालूम होती है। ऋगर कोई कहे कि मेरे पास पूरा 
रूपया ता नहों हैं, चोदद आन हैं।तो भा आक्तेपक यहा 
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कहेंगे कि ज़ब तुमने रुपये का निषेघ कर दिया तो चौदह 
आम को विधि क्यों करते हो ? क्योकि चोदह आन ता रुपये 
के सोनर हो है | यह विराध नहीं. विराध प्रदर्शन को बोमारी 
है। 'पक के हान पर दो नहीं हैं (7ऋसक्त्वेपि द्वयं नास्ति) के 
समान दा न हान पर पक है काबात भो परस्पर विरुद्ध नहीं 
है । खेद है कि आतक्तप ८ का इतना स्रा भो आाषाज्नान नहों हैं । 

आक्तेप ( ज्ञ )-मछली की अपेक्षा बकरा ग्राह्म है या 
बकरा की अपेत्ता मछली ? खिद्धान्तदष्टि से दानो ही नहीं। 

( विद्यानन्द ) 

समाधान--विधवाविवाह ओर अश्र गहत्या इन दानों 
में समानता नहीं है किन्तु तर तमता हैं। ओर ऐसी तरतमत। 
है जैसी कि विधुर बियाह आर नग्हस्या में है । इस्नलिये मछलो 
आर बकरें का दृष्टान्‍्त बिपम है। जदाँ तरतमता नहीं बहाँ 
चुनाव नहीं हा सकता । चअलहिला ओर स्थावर सा. अखु- 
बरत और महावत के समान व्यमिचय्वार ओर विशव्वाविवाह में 
चुनाव हो खक्ता हें जेला कि बिधुरविबराद्द और द्यमिचार 
में होता है । 

ग्राप्तेप ( के )--चाणक्ा न कहा है कि राजा ओर 
पगिडत एक ही बार बालते है कन्या एक ही बार दो जाती 
है ।( विद्यानन्द ! 

समाधान--हेमने विववायिवाद को न्‍्यायाचित कहा 
है । उसका बिरोघ ऋरने के लिये ऊपर का नीतिवाक्धय उद्धत 
किया गया है। आक्षेपक्त न भूल स न्याय और नीति का एक 
ही अर्थ समझ लिया है । असल में नीति शब्द के, न्याय से 
अनिगरिक्त तीन अथ हें ।( १) कानून, (२) चाल,ढ़ग, 
पॉलिसी, (३) रीति विगाज़।ये नसीनों ही बातें न्याय के 
विरुद्ध भी हो सकती है। दक्षिण के एक गाज्य में ऐसा कानून 
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है कि लडका बाप को सम्पत्ति का मालिक नहीं होता | यह 
कानून है परन्तु न्याय नहीं | प्रजा में फ़ूट डालकर मनमाना 
शासन करने की पॉलिसो, नोति है, परन्तु यह न्याय नहों है । 
इसी तरह ''मिलज्जुल कर पञ्ञों में गहिय, प्राण माँग साॉँची 
नहीं कहिय” को नीति है परन्तु यह न्याय नहीं है | योगाप में 
डयूअल का रिवाज था और कहीं कहीं अब भी है, परन्तु यह 
न्याय नहीं कहा ज्ञा सकता, ज्योकि इसमें खबल का हो न्याय 
ऋदलाता है | 'ज्िखकी लाठी उसको भेंस' यह भी पक नौोति 
है परन्तु स्याय नहीं। इस्तनलिय नीतिवाकय का उद्धरण देकर 
न्‍्यायोचितता का विरोध करना व्यथ है । 

दूसरा बात यहे हें कि चाणक्य ने खुद ख्तरियों के पुन- 
बिंबाह के कानून बनाये हैँ जिनका उन्नेज्त २७ वे प्रश्न में किया 
गया था | इस लख में भी आगे किया जायगा। यहाँ खिफ 
एक वाक्य डद्घुत किया जाता है--कुट्म्बद्धिलोप वा खुल्ला- 
वस्चैबिंमक्ता यथेट्र' बिन्देत जीवितार्थम्‌! | श्र्थात्‌ कुटुम्ब को 
सम्पत्ति का नाश हान पर श्रथवा समृद्ध बन्धुबाधवों से छाड़ 
जाने पर कोई स्थी, जीवननिर्बाद के लिये अपनी इच्छा के 
अनुसार अन्य विवाह ऋर खकती हैं। चआाणुक्यनीति का 
उल्लेख करन बाला ज़रा इस वाक्य पर भी विचार ऋरे ( साथ 
ही यह भी रूयाल में रक्ख कि ऐस ऐसे दजनों चाकय चाण- 
क्य ने लिखे है | जब हम दोनों वाक्यों का समन्वय करते हैं 
तब चाणक्यनीति के श्लोक से पुनर्वियाह का ज्ञरा भी विरोध 
नहीं होता। उस एइलाक से इतना ही मालूम दाता है कि बाप 
को चाहिये #ि वद अपनी पुत्री एक दी बार देव। विधवा 
होने पर या कुटुम्वियों के नाश होने पर देने की ज़रूरत नहीं 
है । उस समय तक उस इतना अनुभव हो ज्ञाता है क्लि बह 
स्त्रयं अपना पुनर्विवाह कर सकती है। इसलिये पिता को 


( १७०० ) 


किर कोटुम्बिक अधिकार न बताना चाहिये। अगर चाणका- 
नीति के उस याक्य का यह अथ न होता ता चाणका के 
अन्य वाक्यों स समन्वय ही न हो पाता । 

आतक्षेप ( अ )--आपने ऋहय कि अगर हम ग्वूब म्वा- 
दिष्ट साजन करें ओर दुसरों को एक टुकड़ा भीन खाने दें 
तो उन्हें स्वाद के त्तिय नहीं तो जुधाशांति के लिये चोरी 
करनी ही पड़ेगी | ओर इसका पाप हमें भी लगेगा। इसी 
तरह प्रणहत्या का पाप विधवाविवाह के विरोधियों को लगता 
हैं परन्तु आन किस को कया नहीं खान देता? कारनिकेयानु 
प्रज्ञा में लिखा है कि उपकार नथा अपकार शुभाशुभ कर्म 
ही करे है'। ( विद्यानन्द ) 

समाधान---उपकार अ्वक्वार तो कम करते है परन्तु 
वर्मो का उदय नाकर्मो के बिना नहीं आता । बाह्यनिमित्तो हा 
नाकम कहते हे ( देखा सास्मट सार कर्मकारड )। अशुभ 
कमों के नाकर्म बनना पाप हैं पशु नो अपने कर्मादिय से मारा 
ज्ञाता है परन्तु कमदिय के नाकर्म कलाई को प्राप का बल्धर 
हाता हेया नहीं ? विधवा का पापक्र्म के उद्धय सर पति नहीं 
मिलता, परन्तु जा ल्ञाग पति नहीं मित्नन देत वे ता उसी 
कृलाई के समान उस पाप कम के नाकम है। यदि कारण क- 
यानुप्रे्ा। का ऐसा द्वी उपयोग किया जाय नो पणरिद्धन ज्ञोग 
गुट्ट बाँघ ऋर डाका डालना, स्त्रियों के स्नाथ बत्लात्कार ऋरना 
आदि का श्रीगणुश कर दे ओर ज़ब काई पूछे कि ऐसा क्यो 
करते हा ? तो कह दे--'हमन कया किया ? उपकार नलथा 
अपकार नो शुभाशुभ कम ही करे है (| इस तरह स राजदराड 
आदि को भी काई ज़रूरत नहीं गहेगी क्योंकि “उपकार अप- 
कार शुभाशुभ कम ही कर हे' । सवेर साहिब ' ऐसा ही सद्दी। 
नव ला जिख विधवा का क्र्मोदिय आयगा उसका पुनर्वियाह 
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है। जायगा | न आयगा नहों ज्ञायगा। इसमें उस दम्पति 
को नथा खुघारकों को कोसने की कया ज़रूरत ? क्योंकि यह 
सब तो “शुसाशुस कर्म ही करे है? । बाह रे ! “करे हैं! । 

आधक्षेप ( ८ )--#म की बिचित्रता ही ता वैराग्य का 
कारण है । उन क्षुवाों पर तरख आता है इसलिये हम उन्हें 
शान्ति से इस कम केत विधिविडम्बता को सहलेंने का उपदेश 
देने हैं ।!” ( विद्यानन्द ) 

समाधान--जी हाँ, ओर जब यद्द विधिविडम्बना डप- 
देशदानाओं के सिर पर आती है तब बे स्वयं कामदेव के 
आगे नंगे नाचने हैं, मरघट में ही नये विवाह की बातचीत 
करते हैं ! यह विधिविडम्बना सिफ़ स्थियों को सहना चाहिये। 
न सही जाय ता गुप्त पाप करके ऊपर सत्र सहन का ठोँग 
करना चाहिये । परन्तु पुरुषों को इसके खहने की जरूरत 
नही । क्योंकि धर्म पुरुषों के लिये नहीं है। वे तो पाप ले भी 
मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं । अथवा यहाँ की आदत के अनुसार 
मुक्ति का कोटा पकड़ कर उस वश में कर सकने है। उन्हें 
पाप पुराय के विचार की ज़रूरत क्‍या है ? 

बैरास्य के लिए कर्मविचित्रता की ज़रूरत है | इसलिये 

आवश्यक है कि सैकड़ों मनुष्य भृ््तों मारे जाँय, गरम कड़ाहों 
में पकाए जाँय, बीमारों की चिकित्सा बन्द कर दी जाय | इस 
से अख्ुरकुमारों के अबनार परिडतों का ओर पद्,ों का 
वैराग्य पैदा होगा | अच्छा हो, ये त्लोग एक कुलाईखाना खोत्त 
दे जिस में कलाई का काम ये स्वयं करें। जब इनकी छुरो 
खाकर बेचारे दीन पशु चिल्लायंगे ओर तड़पंगे, तब अवश्य 
दी उनके खून में से वैराग्य का सत्य खींचा ज़ाखकेगा | अगर 
किसी जगह विधवाओं की कमी हो तो पुरुषों को दत्या करके 
विधवाएँ पैदा की जाँय | क्योंकि उनके करुण क्र्दन और 
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आँखुओं में से वैरास्य का दोहन बहुत अच्छा होता है | यह 
वकैराग्य न मालूम कैखा अडियल टट्टू है कि आता हो नहीं 
है | इधर जैनसमाज़ में मुफ़्तारों को इतनी कमो है और 
जैन समाज के पास इतना घन हैं कि सूभता ही नहीं कि 
किसे खिल्ताये या कैस ख्य कर ! 


सातवाँ प्रश्न 


इसमें पूछा गया था कि आजकत्त कितनी विधयाए 
प्णे पत्रित्रना के साथ बेघव्यवत पाह्नन हर सकती हैं । 
इसका उत्तर हमने दिया था कि बुद्धविधवाओं का छोड़कर 
बाकी विधवाओं में स फी सदी पाँच । यहाँ पूए/पर्वित्रता के 
साथ वेधेव्य पालन की बात है। रो धोकर चैंगाग्य परात्तन 
करने यात्ती तो आधी या आधी से भी कुछ कुयादा निकल 
सकती है । आत्तेपका न उत्तर का मतत्तव न समभकर बक- 
बाद शुरु कर दिया। ध्रीलाल जी हमसे पूछते है कि .-- 

आत्तेपफ--आप को व्यभिचारिणियों का ज्ञान कहाँ 
से हुआ ? कया व्य सिच्चार्यिं का कोई अड्डा है जो खबर देता 
है था गवनमराण रिपोर्ट निकलती हैं? 

समाधान--माल्‌म होता है श्राक्षपक भूगर्भ में से बिलल- 
कुल ताज़ निकले है | अन्यथा आप किखी भी शद्दर के किलो 
भी मोहल्ले में चले ज़ाइय ओर ज़रा भी गौर से जाँच की जिये, 
आपकी बुद्धि आपको रिपोर्ट देदेगी। इस रिपोर्ट की जाँच 
का हमने एक अच्छा तरीका बतलाया था-विचुरों की जाँच । 
स्थ्ियां में काम की अधिकता बतत्ताई जाती है | अगर हम 
समानता दी मानले तो बिधुरों की कमज़ोरियों से हम विध 
बाओं की कमज़ोरियों का ठीक अनुमान कर सकते हैं । वृद्ध 
विचुरों को छोड़कर ऐसे कितने बिधुर हैं जा पुनर्विवाह को 
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कोशिश न ऋरते द्वो ? किसी प्रान्त में या शहर में जाँच करसलो 
ज्ञाय ता मालूम दोगा कि चालीस पेंतालिस वर्ष स क्रम उमर 
में बिधुर होकर अपने पुनर्विबाद को कोशिश न करने वाले 
बिचघुर फ़ी सदी पाँच सर भी कम हें | जहाँ पर विधुरविवाह 
के समान विधवाविवाह का भी पूर्ण प्रचार है बहाँ को रिपोर्ट 
से भी इल बातका समर्थन होगा। क्या ऐसी म्पष्ठ जाँच का 
भ्रुष्टना कहते हैं ? 

इस्न वक्तव्य स विद्यानन्दजी के आत्तेपों का भी उत्तर 
हो जाता है । हाँ ! उनके बहुत से आक्षेप प्रररण के बाहर 
हागये हें, परन्तु उनका भी उत्तर दिया ज्ञाता हें जिससे ऋद्दने 
का भी गु ज्ञाइश न रह ज्ञाव । 

आक्षेप ( व )--क्या अभव्य में मोक्च जाने को ताकुस 
नहीं हे ? ता कवत्न शानावरण का सद्भाव केस घटित होगा ? 
राज़वातिंक दजणलिय ! (ब्रिद्यानन्द) 

समाधान---आप्तोपक्र ने राजवातिक गौर से नहीं 
देखा । राजवार्निक में लिखा हे कि द्व्यार्थिकनय सर नो अमव्य 
में #बलशानादि की शक्ति है, परन्तु पर्यायाथिक्रनय स नहीं 
है| इसलिये द्वव्याथिक्रनय स ता ख्त्रिया में बंधव्य पालन की 
तो कया, केचलक्ानादिक के भी शक्ति ऋदलायो ! ऐसी दालत 
में तो प्रश्न की काह जरूरत ही नहीं रहती । ओर जब प्रश्न 
जिया गया हैं तो सिद्ध है कि पर्यायार्थिकनय की अपक्ता 
है, ओर उस नय से अभव्य में मुक्तियोग्यता नहीं हें। ज़रा 
राजवार्तिक के इस वाक्य पर भी विचार क॑ जिये--''सम्य- 
क्तस्वादिपर्यायवयक्तियोगाहों यः स भब्यः तद्धिपरीताह सब्य३! 
अर्थात्‌ जिसमें सम्यकत्वादि को प्रगट करने की योग्यता दो 
डसे भव्य कहते हैं; उससे विपरीत का अमसव्य | मतलब यह 
हे कि प्रकट करने को शक्ति अशक्ति की अपत्ता से भव्य अभ- 
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व्य का भेद है | हमने मोत्त जान तक को बात कही हें, शक्ति 
रूप में मोजूद रहने की नहीं | खेर, यहाँ इस चर्चा से कुछ 
मतलब नहीं हैं । अ्रगर आदोपक को इस विदरय कही विशेषज्ञता 
का आसिमान है तो वे म्व॒तन्‍्त्र चर्चा कर | हम उनका समा- 
धान कर दंगे | 

आक्षप ( ग )--श्राजकतल्ल भी स्त्रीजाति का पंचम 
गुण स्थान हा सकता है और पुरुषों का सप्तम गुणास्थान।! 
इसलिये अवस्था का बहाना बताना अधमता से भी अध्रम है| 

समाधान-- गुणस्थाना की चर्चा उठाकर आजक्त पक ने 
अपने पैरों पर आप ही कुरदाडी मारी है। क्या आत्त पक ने 
बिचार किया हैं कि मनुष्यों में पश्चम गुणस्थान के मनुष्य 
कितने हैं ? कुल मनुष्य २६ अड्भु पभमाण है ओर पश्चम गुण- 
स्थानवाले मनुष्यो की संख्या & अड्डुप्रमाण । बीस अड्ड ज्यादा 
हैं। १६ अड्डू के दस सह्ढ हाते हैं बीस अड्ढु के १०० सद्ड हुए | 
अर्थांत्‌ पाँचव मुणस्थान के मनुष्यो से कुल मनुष्य सो सह्ढ 
गुण हैं । सी सह मनुष्यों में पक मनुष्य पश्चम गुणस्थानवर्ली 
हैं । इस चर्चा से तो सौ में पाँच ता कया एक या आधा भी 
नहीं बैठता ! फिर सलमभ में नही आता कि पाँचदे गुणस्थान 
में जोब होन से दुराचारियों का निषेध कैसे हो गया ? अनन्त 
सिद्धों के द्वोन पर भी उनसे अ्नन्तगुरा संसारी हैं । असंख्य 
स्मम्यग्टष्टियों के हाने पर भी अनन्तानन्त मिश्याहस्टि हे । 
इसलिये पाँच सदाचारिशणी स्त्रियों के हाने से क्या &५ दुरा- 
चारिणी नहीं हो सऋती ? फिर हमने ता वृद्धाओं को अलग 
रकणा है ओर युवती विधवाओं में मो &५ को दुराचारिराी 
नहीं, किन्तु पूर्ण वैधव्य न पालन वाली बतलाया है । 

स्रीता राज़ुल आदि सतियां के रष्टान्त से आत्तेपक को 
नहीं, किन्तु हमारी बात सिद्ध दाती है । सतीत्व के गोत गाते 
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चाले बतलावे कि आज कितनी स्त्रियाँ अग्नि में बैठकर अपने 
खतीत्व की परोद्चा दे सकती हैं ? सोता और राज़ुल आज़ तो 
अखाधारण हैं ही, परन्त उस ज़माने में भो असाधारण थीं। 
श्रात्तोप कने ज्यातिःप्रसाद जी आदि का उदाहरण देझकर 
सिद्ध किया है कि विधुर भी ब्रह्मचय से रहते हैं । इस खिद्ध 
करने को घुन में आप अपने असली पत्त को खो बैठे । अगर 
ज्यातिःप्रसादज्ञी आदि विधुरों के रहने पर भी फ्री खदी &५ 
बिचुर अपने पुनर्विवाह की कोशिश करते ई श्रथांत्‌ निर्दोष 
बैधुर्य का पालन नहीं कर पाते तो शुद्ध वेघव्य पालन करने 
वाली अनेक विध्रवाओं के रहने पर भी फी सदी &० विधरवबाए 
शुद्ध वैधदय पालन नहीं ऋर पातीं। 
आक्षेप (8 )-विचुरों के समान विधवाओं के विवाह 
की आज्ञा कोन दे ? क्या हम छुट्मस्थ लोग ? शास्त्रों में बहु विवाद 
का उल्लेज पाया ज्ञाता है | शार्त्रकर्ता पुरुष होने से पद्तपातों 
नहीं कहे जासकते, क्योकि न्याय और सिद्धान्त को रचनाएँ 
गुरुपरम्परा से हैं । यदि उन्हें पुरुषत्व का अभिमान होता तो 
शुद्रों का पूजनप्रक्तात, महाबत ग्रहण आदि से बंचित क्यों 
रखते? यदि ब्राह्मणत्व का पत्लपात बताया ज्ञाय ता उनने ही ना- 
चारी ब्राह्मण का शूद्रा से भी बुरा क्यों कद्ा ? इसलिये पक्ष- 
पात का इल्ज्ञाम लगाना पशुता और दमनीय अविचारता हैं | 
( विद्यानन्द ) 
समाधान--ह मार उस्तरमें इस विष्यक्ा एक अत्चर भी 
नहीं है ओर न घुमा फिराकर दमने किसी पर पत्चपात का 
इलज़ाम लगाया है | यद्द हरिण का साते शर का ज़गाना हैं । 
प्रारम्भ में हम यह कह देना चाहते हें कि आदोपकन 
जैन शास्त्रों की जैली आ्राशाएं समझी हैं वैसी नहीं हैँ । जैन 
शास्त्र ता पूर्ण ब्रह्मनय की आज्ञा देने हैं, लेकिन जा लोग पूर्ण 


( १०६ ) 


ब्रह्मचय का पालन नहीं कर सकते उनके लिये कुछ नीची श्रेणी 
का ( विवाह आदि का ) उपदेश देते ह | इन नोच्दी श्रेणियों में 
किस ज़माने के अधिकांश मनुष्य किस अणो का क्रिस रूप में 
पासख्तन कर सकते हैं इस बात का भी विचार रकजा जाता है । 
भाग्तवर्ष, तिब्बत और बतमान यारोव की परिस्थितियों बड़ा 
करके हैं। भारतवर्ष में पक पति, अनक पल्लियाँ रण स्नकूता 
है | तिब्बत में पक पत्नो अनेक पति ग्ख सकती है। यागोप में 
पति, अनक पत्तियाँ नहों रख सकता, न पत्ती अनेक पति रस 
सकती है | याराप में अगर पक पत्नी के गहने दुए कोई दुख री 
पन्‍नी से विवाद करले ता वह जेल में सज्जन दिया ज्ायगा | क्या 
ऐसी परिस्थिति में आचाय , योरोवियन पुरुषों को बहुविवाहकी 
आज्ञा देंगे ? जैनाबायों की दृर्टिमें भो बहाँ का बहुविबाह अना- 
चार कहलायगा | परन्तु सारत के लिये पुरुषों का बहुविवाह 
अनिचार ही हागा। निब्ब॒त के लिये स्त्रियों का बहुवजिवाह अति- 
चार होगा सात्यय यह है हि पूण ब्रह्म चय से उतर कर समाज 
का नेलिक माध्यम ( ५७०४ ) जिस श्रेणी का रहता हैं 
उस्प्ी का आचाय॑ ब्रह्मचयाणुत्रत कहत है । यही कारण है कि 
सखामदेव ओर आशावरजो न चश्यालवों को भी अखुबतो मान 
लिया है। इसमें आश्चय को कुछ बात नहीं है क्योकि यह तो 
जुदे जुदे समय ओर जुदे स्थानों के समाज का माध्यम हे ! 
इस विषय में इतनी बात ध्यान में रखन की है कि माध्यम चाहे 
जा कुछ गहा हा परन्तु उनका लक्ष्य पूर्ण ब्रह्मचय रहा है । इल- 
लिये बहु पत्नी क मनुष्य का उनने झतिचारी कहा हैं । देखिये 
सामाग्धमांखत टीका “यदा तुस्वदारसन्तष्टो विशिष्ट्मन्ता- 
बाभावात्‌ अन्यत्कलञ्न परिणयति तदा5प्यस्यायमतियार३ 
स्थान!” झथांत्‌ विशिष्ट सन्‍्ताए न होने के कारण जा दूसरो स्म्री 
के साथ विवाह ऋर ता हैं उस का ब्रह्म चर्या यु में दोष लगता है। 


( १०७५ ) 


अस्नल बात ता यह हैं कि ब्रह्म चर्याशुश्नत भी एक तरह 
का परिशग्रहपरि माणत्रत हैं: परिप्रह परिमाण में सम्पक्सि तथा 
अन्य भोगोपभोग की बस्तओं की मर्यादा की जाती है | ब्रह्म 
चअरय में काम सबन सम्बन्धी उपभोगसामग्री की मर्यादा की 
जाती हैं । परन्तु जिस प्रकार अद्विसा के सीतर चारों ब्रत 
शामिल हाने पर भी म्पष्टलता के लिये उनका अलग द्याख्यान 
किया ज़ाता हैं उसी प्रकार ब्रह्मचर्याणुत्रत में परिग्रह परिमाण 
बन से अलग व्याख्यान किया गया है| परिग्रह परिमाणबतर्म 
परिग्रह की मर्यादा की जाती है, परनन्‍त वह परिश्रद्द कितना 
होना चाहिये यह बात प्रत्येक व्यक्ति के दव्य च्त त्रकालमाव पर 
निभेर है । मर्यादा बाँघ लेने पर सम्राट भी अ्परिश्रहायुत्र्ती 
है और मर्यादाशन्य साधार य मिखमंगा भो पूर्ण परिग्रही हैं । 
ब्रह्मचयांणुत्रल के लिये आचाय ने कह दिया कि अपनी काम - 
वासना का सीमित करो और विद्याह का कामचासतना की सी मा 
नियत कर दिया । जा वैवाहिक बन्धन के सीलर गहकर काम: 
सावन करता हें बह ब्रह्मचर्याण॒ुत़्ती हैं । यह बन्घन कितना 
ढीला या गाढ़ा हो यह सामाजिक परिस्थिति और बैयक्तिक 
स्राधनों के ऊपर निरभर हैं | यहाँ पर एक पुरुष का अनेक 
स्त्रियों के साथ विवाह हा सकता हैं ओर विवाह ही मर्यादा 
हैं इसलिय बह ब्रह्मचयाखणुद्यती कदलाया | तिब्बत में एक जत्री 
अनेक पुरुषों के साथ एक साथ ही बिव्राह ऋर सकती है श्रीर 
विवाह ही मर्यादा हैं इस लिये वहाँ पर अनेक पति वाक्षी रुत्रो 
भी अखुब्रह्म चारिणी हैं। अरुब्ह्म चय का भंग वहाँ होगा जहां 
अविवाहिस के साथ कामादि सधन किया ज्ञायगा | इसस साफ 
मालूम हाता हैं कि अखुब्नत के लिये आाल्ाय एक अनेक का 
अबन्धन नहीं डालते. थे विवाह का बन्धचन डालते हैं! सामाजिक 
परिस्थिति ओर साधन सामग्री से जा जितने बिवाह ऋर सके 
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डसे यहा अरखुदृत की लीमा हैं। एक पति या अनेक पति का 
प्रश्न सामाजिक या गाज़कीय परिस्थिति का प्रश्न है न कि 
आर्मिक प्रश्न । ४ 

ऊपर , निव्यत का उदाहरण देकर बहुपतित्व का उल्ले स्त् 
कर चुका हूँ । और भी अनेक छाटी छोटा जातियों में यह 
ग्बिज्ञ है। अगर ऐलनिहासिक दृष्टि सर देखा जाय नो एक 
दिन संसार के अश्विकांश देशों में बहुपतित्व की प्रथा प्रचलित 
थी | बात यह है कि मानता का महत्व पिता से अधिक हैं । 
माता को ही लक्चर कुटुम्ब की रचता होती है। इसलिये एक 
समय मातवश अर्थात माता के हो शासन की विधि प्रचलित 
थी | उस समय बहुपनिब्रियादह अथांतू एक स्त्री के कई पसि 
हाने की प्रथा भी शुरु हा गई । एशिया को कुछ प्राचीन 
जानिया में अब भो इस प्रथा के चिन्ह पाय जाने हं | कई 
पतियाँ में सजा सबसे बलवान ओर ग्क्ञा कग्न में समथ 
हाना था धीरे घीरे उसका आदर अधिक हान लगा अर्थात 
पटह्ुरानी के समान पद्धपति का रिवाज्ञ चला। जा बलवान 
ओर पत्नी का ज़्यादा प्यागा हाता था बद्दी श्रच्छी तग्ह घरमें 
रह पाता था। यही रिवाज अक्लरेज़ो क हसबंड [[।०))०॥)५ 
शब्द का सूरत हैं । इस शब्द का असत्ती रूप है [5 |७॥व 
अर्थात घर में गहन बाला । सब पतियां मै ज्ञा पत्नी के साथ 
घर पर रहता था वही धीरे चीरे यह पति या हसबंड कहलाने 
खगा, ओर शक्ति हान से चीरे घीरे घर का पूरा आधिपस्य 
उस के हाथ में आगया | घर की मालिकों के बाद जब 
किलो पुरुष का ज्ञाति की सरदारी मिली तो पुरुषो का शासन 
शुरू हुआ, और बहुपनिस्व के स्थान पर बहुपत्नीत्व की प्रथा 
चख् पड़ी । हिन्दू शास्त्रों में दोौपदी को पाँच पति बाली कहां 
हैं ओर उस महासती भी माना है । भले ही यह कथा कल्पित 
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हो परन्तु भारतवर्ष में भो एक समय बहुपतिस्व के साथ सतो- 
नव का निर्वाह होता था, इस बात की सूचक अवश्य हैं। जैन- 
समाज में थो कि नहीं, यद्द जुदा प्रश्न है परन्तु भारतवर्ष में 
अवश्य थी। 

मतलब यह हैं कि बहुपतित्व ओर बहुपरनीत्व की प्रथा 
स्तामयिक है | धर्म का उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं | धर्म ता 
अखुप्रती का अविवाहित के साथ संभाग करने की मनाई करता 
है। विवाहित पुरुष या स्त्री, एक हो या अनेक, धर्म को दृष्टि में 
अखुब तनाशक नहीं हें | हाँ, धर्म तो मनुष्य को पूर्यबद्म बय की 
तरफ भ्ुझाता हैं इसलिये बहुपत्नीत्व ओर बहुपतित्व के स्थान 
में पक पतनित्थ, ओर एऋ पत्नीत्व करा अच्छा। लमकता है और 
जिसका प्रचार अधिक सम्भव हो उसी पर श्रधिक ज़ोर देता 
हैं। इनना ही नहीं. एक पत्नीन्च के बाद भी बध्द संभोग को 
रोकथाम करता है । जैस पव के दिन में विषय सेवन संत 
करो ! ऋतुस्नान दिवख के सिवाय अन्य दिवसों में मत 
करा | आदि । 

मुनिया के लिये जैसा ब्रह्म चय हैं आर्थिकाओं के लिये 
भी तेला है । ब्रह्मचारियों के लिये जैसा है, ब्रह्मचारिणियों के 
लिये भी बेसा हैं । बाको पुरुषों के लिये जेसा हैं, बाकी स्त्रियों 
के लिये भी बेला है । सामयिक परिस्थिति के अनुसार पुरुषों 
और स्थियों ने ज्ञिस प्रकार पालन किया आल्ायां ने उसी 
प्रकार उसका उल्लेख किया। आचार नो बहुपत्नीत्व और 
बदुपतित्व दोनों नहीं चाहते थे। थे ता पूर्ंत्रह्मचय के पोषक 
थे। अगर बह न हो सके तो पकपतित्व और पएकपत्नोस्व 
चाहते थे। ज़बरदस्तो से दाया ओर किसी नरह सं द्दा, 
स्त्रियों में बहुपतित्व को प्रथा जब नहीं श्री तब थे डल्लका 
उल्लेख करके पीछे लिखकरने का मार्ग क्यों बतलातें ? पिछले 
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ज़माने में जब विधवाविवाद की प्रथा न रही या कम दो गई 
तब इस प्रथा का उल्लख भी न किया गया। यदि इसी तरदद 
अद्दुपत्नीस्व की प्रथा नष्ट हो जाती ता आचाये इस प्रथा करा 
भी उल्लेख न कर ते | माध्यम जितना ऊँचा होजाय उतना ही 
अच्छु हैं। अगर परिस्थितियों ने स्त्रियों का बहचय बिप्रयक 
माध्यम पुरुषों से ऊँचा कर दिया था तो इससे स्त्रियां के 
अधिकार नहीं छिन जाते | कम्त से कम घ॒म्म ता उनके अधि- 
कारों में बाघा नहीं डालता। पुरुष समाज का माध्यम तो स्त्री 
समाज से नीचा है| इसलिये पुरुषों को ता स्त्रिया स कुछ 
कहने का अधिकार हो नहीं है | अब यहाँ एक प्रश्न यह खड़ा 
हं।तता हे कि विधवाविदयाह का प्रचार करके स्त्रियां का बतमान 
साध्यम क्‍यों गिगाया ज्ञाता हैं? इसके कारण निम्नलखित हें । 

(१) यह माध्यम ब्ित्रियों के ऊपर ज़बरदसरूती त्तादा गया 
है, ओर लादन वाले पुरुष हैं जा कि इस दृष्टि से बहुत गिरे 
हुए हैं। इसलिय यह त्याग का पर चायक नहीं किन्त्‌ दासता 
का परिचायक है | इललिये ज़ब तक पुरुष समाज इस माध्यम 
पर चलने को नेयार नही है तब तक स्थत्रियों स ज़बदंस्ती इस 
साध्यम का पलवबाना अन्याय हैं, ओर अन्याय का नाश ऋरना 
धरम हैं। 

(२ ) माध्यम बद्दधी रखना चाहिये ज्ञिलका पालन 
सट्टूलियत के साथ हा सके । प्रतिदिन द्वान बाली श्र णदहत्याएँ 
ओर प्रति समय होने बाल गप्त व्यभिच्वार आदि से पता 
लगता है कि स्त्रियों इस माध्यम में नहीं रद्द सकतीं । 

( ३ ) आर्थिक कए, घोर अपमान, तथा अन्य अनेक 
आपसक्षियां स वैधवय जीवन में घर्मध्यान के बदलते आतंध्यान 
की हो प्चुरता है । 

(४ ) स्त्रो और पुरुष के मध्यम में इतनी विष्मता दे 
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कि पुरुषसममाज़ का और कम्त्रीसमाज़ का अधः्पतन हो रहा 
है । इस समय दोनों का माध्यम समान होना चाहिये | इस के 
लिये पुरुषों को बहुपस्नीत्व की प्रथा का त्याग करने की और 
स्त्रियों का विधवाधिवाह की ज़रूरत है । 

(५ ) ज्ञनसंख्या की दृष्टि से समाज का माध्यम द्वानि- 
कारी है | भारतवर्ष में स्त्रियों को संख्या कम है, पुरुषा में 
बहुविवाद्द होता है, फिर फीखदी १७ स्ज्ियाँ भ्रसमय में 
विधवा हा ज्ञाती हैं, इसलिये अनेक पुरुषों का, बिना स्त्नो के 
गहना पड़ता हैं | उनमें से अधिऋआांश कुमार्गगामी हो जाते हैं । 
अगर विधवातिवाद का प्रचार हा तो यह कमी पूरी हो 
खकनी है तथा अनक कुटुम्ब्ों का सवनाश हाने से भी बचांच 
हा खकता हैं | 

(६) बहुपतित्व और बहुपरनीत्व की प्रथा, सीमित होने 
पर इतनी विस्तृत है कि उसमें विषय बाखनाओं का ताराडव 
हो खकता है | साधृहिऋऊ रूपमें इस कापालन ही नहीं हासकता 
इसलिये ये दोनों प्रथाएँ त्याज्य है | किन्तु अपतित्व और अप- 
त्तीत्व की प्रथा इतनी संकुचित है कि मनुष्य उसमें पेर भी नहों 
पसार सकता | ओर सासूहिक रूपमें इसका पालन भी नहों 
हालकता । इसलिये कुमार और कुमारियों का विवाद्द कर 
दिया ज्ञाता है | अपनित्व की प्रथा से जिस प्रकार कुमारियां 
की हानि हा सकतो है वही हानि विधवाओं को हा इगही हैं 
इसलिय उनके लिये भी कुमारियों के समान एकपतित्व प्रथा 
की आवश्यकता है । 

ज्ञव कि बहुपत्नोत्व ओर बहुपतित्व तक ब्रह्मचरयांसुख॒त 
की खोसा हे सब एक पतित्वरूप विधवा विवाद्द की प्रथा, न सो 
अखुचतकी विराधिनी दोस्यकृती है शोर न आचायों की आज्वा- 
आकी आक्षाके प्रतिकुल हा स्तकती है । यहाँ पाठक विधवा - 
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बियाह को बहुपतित्व की प्रथा न समर्भे । एक्र साथ झनेक 
पतियों का रखना बहुपतित्व है । एक की झुत्यु ढो ज्ञान पर 
दुसरा पति रखना एक पतित्व ही है क्योकि इसमें एक साथ 
बहुपति नहीं होते । 

पाठक इस लम्बे विवच्चन स ऊब तो गये होगे, परन्तु 
इससे “विधवाबजिवाह को आज्ञा कोन दे ?”., “पुराण में बहू- 
विवाह का उल्लेख पाया जाता है” आदि आ्षेपी का पूरा लमा- 
घान हो जाता है| शास्त्राके कथन की अनकानतता मालूम हो 
जाती है | साथ ही ब्रह्मचर्याणुबत का रहस्य मालूम हो जाता 
है । आकद्वोपकने पक्तपात के इल्ज़ाम को पशुता और दमनीय 
अविचारता लिखा है । खेर, जैनधम ता इतना उदार है कि 
डस्लपर बिना इढज़ास लगाये विधवाविवाह का समथन हा 
जाता हैं । परन्तु ज्ञो लोग जैनशास्त्रों को विधवाविवाह का 
विशेघी समभते है या जैनशास्त्रो के नाम पर चने हुए, जैन- 
घम के विरुद्ध कुछ ग्रन्थों को जैनशास्त्र समभनते है उनस दस 
दो दा बात कर लेना चाहते है। ये दा बातें हम अपनी तग्फ 
स नहीं, किन्तु उनके बक्ील की हेसियत से कहते है जिनका 
आद्तेपकन पशु बतलाया है| 

आद्ापक का कहना है कि “न्याय ओर लिद्धस्लक्की रच- 
नाएँ गुरु परम्परा से हूँ”. परन्तु उनमें स्वकल्पित विचारों का 
सम्मिध्रण नहीं हुआ, यद्द नहीं कद्दा जा सकता | माणिक्यनंदि 
आदि आखचायीने प्रमाण को श्रपूर्वार्थग्राह्दी माना है और घारा- 
वबाहिक ज्ञानका अप्रमाण । परन्तु आचाय विद्यानन्दीन ग्रहीत- 
मगशद्दीतं वा स्वाथ यदि व्यवस्यति, तत्र लाके न शास्त्नेष विज्ञ- 
द्वाति प्रमाणताम-कऋद्दकर घागावाहिक को अप्रमाण नहीं माना 
है | ऐसा ही अकलडुदेवन लिखा है ( देखो श्लोकवार्तिक, 
लघीयस्त्रय, या न्‍्यायप्रदीप ) धमंशास्त्रमें तो और भी ज्यादा 
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अन्घेर है । गविषेण कहते हैं कि सोता जनक की पुश्नी थी । 
गामकोा बनवास मिला था | वे अयाध्या में रहते थे। गुणभद्र 
कहते हैं सोता रावण की पुत्री थी । राम का बनवाख नहीं 
मित्रा था। वे बनारस में रहते थे । दोनों ऋथानको के स्थूल 
सूदम अंशामें पूव पश्चिम का सा फ़रक है। क्‍या यह गुरुपर- 
मपरा का फल हैं ? काई लेखक कहता है कि में भगवान सहा- 
बीर का हो उपदेश कहता हूँ तो क्या इसीस गुरुपरम्परा लिख 
होगई ? यदि गुरुपरम्परा सुरक्षित रही तो कथानको में इतना 
भेद क्यों ? श्रावको के सूलगुण ऋई तरह के क्यों? कया इस 
से यद्द नहीं मालूम होता है कि अनेक लखकोंने द्रव्य छोत्र ऋा- 
लादि की दृष्टिस अनेक तरह का कथन किया है। शअनेका ने 
जैनधर्म विरुद्ध श्रनक लोकाचारों को जिनवाणी के नाम से 
लिख मारा है: जेस सामसन आदि भद्टा ग्कोने योनिपूजा आदि 
की घृणित बाते लिखी है । इस्तोलिये ता मोक्षमार्गप्रकाश में 
लिखा हैं कि “काऊ खत्यार्थ पदनिके समूहरूप जैन शास्त्रनि 
वि्षे श्रसत्यार्थपद मिलावें परन्तु जिन शास्त्र के पदनिविर्षे ता 
कथाय मिटावने का खा त्ती किक काय घटावने का प्रयोजन है | 
ओर उस पापी ने जो अ्रसत्यार्थ पद मिलाये हैं तिनि विधे ऋषाय 
पोषन का वा लोकिक कार्य साधने का प्रयाजन हैं | पेस प्रयो- 
जन मित्रता नाहीं, तातें परीक्षा करि ज्ञानी ठिगावते भी नाहीं 

कोई मर होय सोही जेन शास्त्र नाम करि ठिगातं हैं |” 
कहिये ! अगर गुरु परम्परा में ऐसा कचरा या विधष न मिल 
गया होता तो क्‍यों लिखा ज्ञाता कि मूर्ख हो जैन शास्त्र के 
नाम से ठगाये जाते हैं | तात्पय यह है कि गुरु परम्परा 
के नाम पर बैठे रहना सूखता हूँ। जैनो का तो काई शास्त्र 
तभी प्रमाण मानना चाहिये जब वह जैन सिद्धान्त से 
मिलान खाता हैं | अगर बह, मिलान न खादे तो श्रत- 


११७४ ) 


केंवली के नाम से ही कयोंन लिखा गया हो, उस कचरे 
में डाल देना चाहिये | धृतों की धूनेता का छिपाना 
घोर मिथ्यात्वथ का! प्रचार ऋरना है| जेन लिद्धान्तों के विरुद्ध 
ज्ञान पर भी पेस शाम्त्रा का मानना घोर मिथ्यात्त्री बनज्ञाना 
है । गरू परम्परा है कहाँ? इवताम्बर कहने हे कि हमार सूत्र 
भगवान सहायीर के कहे दुए दें । दिगम्बर कहने हैं कि कुन्द 
कुन्द से लकर भद्टारका ओर अन्य अनेक पॉसापन्थियों तक 
के बनाये हुए ग्रन्थ बीर्सगबान की बाणी हैं । अब कहिये ! 
किस्तकी गुरु परम्परा ठीक हैं ? यो तो सभी अपने बाप के 
गीत गाते है परन्त इतने से हो सत्यासन्य का निणय नहा 

 ज्ञाता | यहाँ लो गरूपरम्परा के नाम पर मकखी हॉकने 
बेठा न गहना पड़गा | समस्त स्नाहित्य को स्नाक्ती लेकर अपनो 
बुद्धि स जैन्रम के सूत्त लिद्धान्त खाजने पड़गे आग उन्‍्हा 
सिद्धान्तों का कस्रोटी बनाकर रूवेण ओर पीतल की परीक्षा 
करना पड़गी, और धूर्तों तथा पत्तपातियोँ का भणडाफोड 
करना पड़ेगा यह कहना कि “प्राच्नीन लेखकों में पतच्तपानी 
धूर्त नही दुए” बिलकुल धाखेबाज़ी या अज्ञानता है। माना 
कि बहुत से लेखका न आपेक्तिक कथन किया है जैसाकि इसी 
प्रकरण में ऊपर कहा ज्ञा चुका है परन्तु थोड़े बहुत निरे पक्त- 
पाती, उस्सत्रबादी और कुत्नजाति मद के प्रचारक घोर 
मिथ्यात्यी भी हुए हैं | अगर छिसी लेखक ने यह लिखा हो 
कि ''पुरुष तो एक साथ हज्जारों मित्रियाँ रखन पर भी अरोु- 
ब्तो है परन्तु खी, एक पति के मर ज्ञान पर भो दूखरा पति 
रखे तो घोर व्यतिचारिणी है उसको पुनर्विवाह का अधिकार 
दी नहीं है” ता क्या पतच्तपात न कहत्तायगा ? पत्तपात के क्या 
सोग होते हैं ? यद्द पुरुपत्व की उन्मत्तता का तांडव नहीं तो 
क्या हैं ? पुरुषों न शद्र पुरुषों का भी कुचला है: इससे तो 
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सिर्फ़ यही सिद्ध होता है कि उनमें पुरुषत्व की उन्प्त्तता के 
साथ द्विज्ञत्व की उन्मत्तता भी थी। “उनने पुरुषों का भी 
कुचला, इसलिये म्त्रियां का नहीं कुचला” यह नहीं ऋदा 
ज्ञासकता । मुसलमान आपस में भी लड़ते हैं, कया इसलिये 
उनका दिन्दुओं से न लड़ना सिद्ध हो जाता है? कहा ज्ञाता 
है कि “उनने दुराचारी द्वि््नों की भी तो निन्‍दा की है, इसलिये 
वे सिर्फ़ दुराचार के ही निनन्‍्दक हैं” | यदि ऐसा है तो दुरा- 
लागी शुद्रों की ओर दुराचाग्णि स्त्रियां को ही निन्‍दा करना 
चआहिय | स्त्रीमात्र का ओर शुद्र मात्र का नीचा क्यों दिखाया 
ज्ञाता है ? अमेरिका में अपराधों लोग दण्ड पाते है और 
बहुत से हब्शी नाममात्र के अपराध पर इसलिये जला दिये 
जाते हैं कि वे हब्शी है, तो क्या यद्द उचित है ? अपराधियों 
को दण्ड देन से क्या निरफपगाध्ियों का सताना जायज दा 
जाता है ? प्राचीन तेजका न अगर दुराचारियां को कुचला 
है तो सिर्फ इसी लिये उनका शुद्रो का ओर स्त्रियां को कुच- 
लगना जायज़ नही कदला सकता | 

यह पक्षपात पिशाच, उल समय बिलकुल नगा हा 
जाता हैं जब दुराचारी ट्िज्ञ के अधिकार, सदाचारी शुद्र 
ओर सदाचारिणी महिला स कुयादा समझे जाते हैं । दुरा- 
सारी द्विज्ञ अगर ज्ञीत बात्को की मार माग्कर खाजाय ता भी 
उसके मुनि बनने का ओर मोक्ष जाने का अधिकार नहीं 
छिनता (देखा पद्मपुराण खोदास की कथा ) । परन्तु शूद्र 
कितना भी स्दाचारगी क्यों न हा, डल का आत्मविकास कितना 
ही क्यों न ही गया हा बह सुनि भी नहों बन सकता । कूठा, 
चाद्टा, व्यभिचारी ओर लुश्चा द्विज अगर भगवान को पूजा 
करें ता कोई हानि नहीं. परन्तु शद्र आरसम्मत्यागी या डह्िप्ट 
त्यायी दी क्यों न हो, वह जिन पूजा ऋरने का अधिकारी 
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नहीं | क्या सदाचार या चाग्त्रि की यही प्रशसा है? क्या 
इसी का नाम नि.पद्चता है ? म्त्री हो या शद्र हो. प्रत्येक जीव 
को ऊंचा से ऊँचा धर्म पालन का अधिकार है। जो उनके 
अधिकारों को छीनते हैं व सिफ पत्तपाती ही नहीं डाकू हैं। 
मनुष्य ज्ञानि के दुश्मन हैं| वे चाहे पूर्व पुरुषों के वंष में हा, 
चाहे आचाय के वष में हो, चाहे और किसी रंग में रगे 
हो, उनका नाम सिफ़ उनके नाम पर थूकन के लिये ही 
लेना चाहिये | 

पाठक देखें कि पत्तपात का दोष लगाना सत्य हेया 
नहीं ! हमें यह चक्रालत इसलिये करनी पड़ी है कि अ्रज बुद्धि 
ओर विधेक स काम लेने बालो का अधम पशु कहा जाता है। 
कॉन अध्रम पशु हें, इसका निर्णय पाठक ही करंगे। 


नवमा प्रश्न । 


"विद्याह के बिना, कामलालसा के कारण जो सक्लेश 
परिणाम द्वाते है, उन में वियाह दाने से कुछ न्यूनता आती 
है या नहीं ?” इस प्रश्न के उत्तर में दमन कद्दा था कि संक्लेश 
परिणामों को कम करने के लिये विवाह किया जाता हे और 
इस में बड़ी भागी सफलता मिलती है | हमन सागारधम्मों 
खत और पुरुषाथलिद्धयपाय के स्टोकोसे अपने पक्ष का सम 
थेन किया था। आक्षेपक कई जगह ता हमारे भाव को समझ 
नहीं पाय ओर बाकी जगह उनसे उत्तर नहीं बन पडा | 

आधक्षेप ( क )--जब बह्मचयांश्रम पूर्ण कर यथा १६ 
बर्ष का होता है तब पितादि उस्र का विदाद् करते है | ऐसी 
अवस्था में न किसी के विवाहक बिना संक्लेश परिणाम हाते है 
न कुछ होता है । (घीलाल ) 

समाधान--शामलालसा रुप संक्लेशके बिना किसी का 
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विदवाह करना राजवार्त्तिक के लक्षण के अनुसार विवाह ही 
नहीं कद्दला सकता | जैल ज्वर न द्वाने पर ज्यर की ओषशि 
देना हानिकारक है, उल्ली प्रकार काम वासना के बिना उसका 
विवाह कर देना हानिकारक है। उस से ता नवीन कामज्यर 
पैदा हो जायगा। खेर, अगर १६ वर्ष के यवा में कामवासखना 
नहीं है तो क्या २०--३० वर्ष के उस बिचुर में भी नहीं है, जो 
शिवाह के लिये अपनी सारी शक्ति लगा ग्दहा है ? विवाह के 
होज्ञान पर वह थोड़ी बहुत निश्चिन्तता का अनुभव करता हैं 
था नहीं ? बही निश्चिन्तता ता संक्केश परिणामोकी न्यूनता है । 
जिस प्रकार विधुर्विवाहस मंक्लश परिणामों में न्‍्यूनता दोती 
है उस प्रकार विधवाविवाहस भो सेक्लेश परिणामों में न्‍्यूनता 
होती है, इललिये विधवाजित्रादह् री विधेय है । 

आक्षप ( व )--जिन पुरुषोंके सवथा विवाद्द होने की 
आशा नहीं है, उन का काम नष्ट जैसा होजाता है। उन को 
इच्छा भी नहीं होती । जैसे किसो ने आलू खाना छोड़ दिया 
तो डलका मन आलुओं पर नहीं चलता । गात्रिमें ज़लत्यागियां 
को प्यास नहीं लगती | पुनः पुनः काम न सवन करन से काम 
नप्र हा जाता हैं । जिस विधवा का पुरुषलकू की आशा नहीं 
दाती, उलका मन विकृत नहीं हा ता । 

समपाधान--अ्रद्येप कया है, पायत्त के प्रत्माप हैँ । नपु- 
सके को विवाद और कामभोगकी आशा तो नहीं दोती परन्तु 
डसकी कामवेदना का शास्त्रकारों न सबसे अधिक तोखश्र 
बतलाया हैं। यदि साधन न मिलने से बूह्म चय द्वोने लगता तो 
विधुर और विधवाओं में व्यमिचार क्या होता ? आलू छोड़ 
देना एक बात है और आलू न मित्तना दूसरी बात हैं । बूहा 
चय एक बात है और दुर्भाग्यवश विधवा या विधुर हो जाना 
दुखरी बात है । रात्रि में जलस्यागियों को प्यास नहीं लगती, 


( शेश्क ) 


इसका कारण यह है कि वे संध्या को दी लोटे दो खाटे पानी 
गटकऋ ज्ञाया करते हैं | स्ेर ! विधवा होने से ज्ञिनकी काम - 
वासना नष्ठ हो ज्ञावे उनल विवाह का अनुरोध नहीं किया जाता 
परसतु जा कामबालना पर विज्ञय प्राप्त नहीं ऋर सकती हैं 
उन्हें अवश्य ही विवाह कर लेना चाहिये । 


आदोप ( ग )--काम शान्ति का विवाह का मुख्य उद्धे- 
श्य बताना मु्खता है । शुद्ध सन्‍्तानात्पत्ति ब गृहस्थ धर्म का 
दानादिकाये यही मुख्य उद्देश्य है | *** अतपय काम गोण है, 
मुख्य धर्म ही हे | ( श्रीलाल ) 

समाधान-- आरके पक यहाँ इतसा पागत्व होगया है कि 
उस काम में और कामचासना की निवृत्ति में कुछ अन्तर ही 
नहीं मालूम होता | हमने कामबासना की निर्वृत्ति का मुख्य- 
फल कहा हैं न कि काम को | और काप्रवासलना को निवृत्तिका 
प्रमंदप कहा है| धर्म अगर मुख्य फल है तो कामबासना की 
निवृत्ति ही मुख्य फल कहतायी | इसमें विरोध क्या है? पुत्रा- 
व्प्िति आदि को मुख्यफत्त कहने के पहिले आज्षेपक अगर 
हमारे इन शब्दों पर ध्यान देता तो उस इस्र तरह निरगत्त 
प्रलाप न ऋरना पड़ता-- 

“मान लीजिये कि किसी मनुष्य में मुनिवृत-घागर्ण ऋर ने 
को पूर्ण याग्यता हैं । पखो हालत में अगर घह किसी आचार्य 
के पास ज्ञावे ना वे उसे घुनि बनने की सलाह देंगे या श्रावक 
बन कर पुत्रात्पक्ति को सल्लाइ देंगे” ? 

यह कह कर हमने अस्ुनचन्द्र आचार्य के तीन शज़ाक 
डद्घुत कर के बतलाया था कि पेसो अवस्था में आचाय सुलि- 
घूत का हो उपदेश देंगे ५ मुनियत घारण करने से बच्चे पैदा 
नहीं हा सकते, परन्तु कामलालसा को पूर्ण निदृत्ति दाती हैं । 
इससे मालूम हाता हैं कि जैनधम बच्चे पेंद करने पर जार नहीं 


( ११६ ) 


देता, किन्तु कामत्तालसा को निवृत्ति पर ज़ोर देता हैं। पूर्ण 
निवृत्ति में असमर्थ होन पर आंशिक निवृत्ति के लिये विवाह 
है । डसखस सन्‍्तान आदि की भी पूर्ति हा जञातो हैं | परन्त 
मख्य उद्देश्य ता कामवासना की निवृत्ति ही रहा । अम्तखंद्र 
के पद्मोंने यह विषय बिलकुल स्पष्ठ कर दिया हैं | फिर भी 
आहक्यप क का पद्मों की उपयोगिता समभे में नहीं आनी | ठीक 
है, समझने की अकत्त भी ता चाहिये। 


आक्षप ( घ )-+-विवाहको गदृस्थाश्रमका सूल कद्द कर 
श्रम, झथ, काम रूप लो नियल कर दिया, परन्तु इसस आप 
हाथ थप्पड जाली । जब काम गृदस्थाभ्रम रूप हैं लब उम्न की 
शान्ति कपो ? बधम-शान्ति स ता गुदस्थाध्रम उड्ता हैं | काम 
निवत्षिक्रा धम और प्रवत्तिक्ा काम कहना केसा ? पक विषय 
में यह कटपना कया ? और अथ इस का साथक कया ? फ 
तो विवाह के तीन हैं, उल्नटा अथ साथहझ क्या पडा? साध्य 
का साधक बतादिया ? ( भ्रीलात्त ) 

सप्राधान-- "हाँ ता श्राद्पक् बिलकुल हक्काबक्का हो 
गया है । इसलिये हमारे न कहन पर भी उसने काम का गृह 
स्थाश्रमरूप समझ लिया है | काम हो पूर्णरूप सर शान्ति हो 
ज्ञाय ता गुदृस्थाश्रम उड़ जायगा और मुनिआथम आजायगा | 
अगर काम की निवत्ति ज़रा भी न हा ता भी गृहस्थाध्रम उड़ 
जायगा, क्योंकि पसी दात्तत में वहां व्यभिचारादि दोषों का 
दकौरदोरया हो जायगा । अगर काम की आंशिक निवत्ति हा 
अर्थात्‌ परदार-विषयक काम की निवक्षिकूप स्वदार-सखन्‍्ताष 
हा तो ग्ृहस्थाश्रम बना गहता हैं| आत्त पक ऐसा जड़बुद्धि & 


#& आद्ेपकने ऐस ही कटक और एक वखनात्म क शब्दों 


० 


का जहाँ तहाँ प्रयोग किया है: इस लिये दर्मे भी “ शठम प्रति 
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है कि बह अभी तक यह नहीं समभ पाया है कि कामवाखना 
की आंशिक निवत्तिका मतलब म्वदार सन्‍्तोष या स्वपतिसनन्‍्ताष 
है । जा लोग स्वदारसन्ताष को विवाह का मुख्य फल नहीं 
मानते वे जैनधम से बिलकुल अ्रनभिक्ष निरे बुद्ध हैं । बेचखारा 
श्रीलाख, काम निवत्ति अर्थात्‌ पग्दार निवुत्ति या परपुरुष- 
निवसिका घमं,ओर म्वदास्प्रवकत्तिको काम ऋहनेरमे चकित 
होता है | बाहरे श्रीलाल के पारिडत्य ! गहस्थाश्रम, धर्म अर्थ 
काम तीनो का साधक है, परन्तु उन तोनो में सी परस्पर साध्य 
खाधकता हो सकती है। जैस--घरम्, अरथ काम का साधक 
है; अथ, कामका साथक है आदि | खेर, हमारा कहना इतना 
ही हैं कि कुमारी विवाह के जो जा फल्न हैं वे सब विधवा 
विवाहस भी मिलते हैं; इसलिये विधवावियवाह भी विधेय है । 

आक्षप ( हू )--ज्ञा पुरुष बिषयां का न छोड़ सके 
बह ग्ृहस्थधम घरारण करे | यहाँ विषय शब्द से केवल काम 
को ही सूकी ! ( श्रीलाल ) 

समाधान---विषधय तो पॉाँचो इन्द्रियों के होते हैं, परन्तु 
उन सब में यह प्रधान है। क्योंकि इसका जीतना सलबस 
अधिक कठिन है। जिसने काम का जीन लिया उसे अन्य 
विषया को जोतने में कठिनाई नहीं पड़ती | इसलिये काम की 
मर्यादा करने बाला पक स्वतन्त्र अखुव॒त कहा गया है | अन्य 
भागोपभाग सामग्रियाँ के बत को तो ग़ुणत्रत या शिक्षातत में 
डाल दिया है | उसका सातियार पालन करते दुए भी दती 
रह सकता है, परन्तु बह्मचर्याखुत्बत में अतिचार लगने से बत 
प्रतिमा नष्ट हो ज्ञाती है। क्या इससे सब विषयों में काम 
विषय को प्रधानता नहीं मालूम होती? ग्रन्थकारों ने इस्त 
शाठ्यमाच रंत्‌ ” इस नीति के अनुसार ऐसा ही प्रयोग ऋरना 
पड़ा है । -सव्यसखाची । 
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ग्रधानना का स्पष्ट उल्लेंज किया है 'विषयान-हएकामिन्या- 
दीन---सागारधर्मासत टीका | क्या इससे काम को प्रधानता 
नहीं मालूम होती ? विवाह के प्रकरण में तो यद्द प्रधानता 
ओर भी अधिक माननोय है, क्योकि कॉम विषय को सीमित 
करने ( आंशिक निवृत्ति ) के लिये ही विवाह की आवश्यकता 
हैं। रसनन्द्रिय घ्रारान्द्रिय आदि के विषयों को सीमित करने 
के लिये विवाह की ज़रूरत नहीं हे | विवाह के बिना अन्य 
इन्द्रियाँ उच्छु'खल नहीं द्वोतीं, लिफ़े यही इन्द्रिय उच्छू खत 
दाोतो है | इस लिये सागारधर्मास्त टीका में परविवाहऋरण 
नाम के अतिचार की व्याख्या में पत्र पत्री के बिवाह की आव 
श्यकता बतलाते हुए ऋह्ा है कि यदि स्व॒कन्यावियाहा न 
कार्यते तदा स्वच्छुन्द बारिणो स्यथात्‌ ततश्न कुलसमयसलतोक 
विरोधः स्यात्‌ विहितविवादात्त पतिनियतस्प्रीत्वेन न तथा 
स्यात्‌ | एष न्‍्यायः पन्ने ६पि विकल्पनीयः अर्थात्‌ 'श्रगर अपनो 
पुत्री का विवाह न किया ज्ञायगा तो वह स्वच्छन्दचारिशणो 
हो ज्ञायगी, परन्तु विवाह कर देन स खद्द पक्र पनि में 
नियत हो जायगी। इसलिये स्वच्छुन्द्यारिणी न होगी । 
यही बात पुत्र के लिये भी सम्रक सेना चाहिये अरथांत्‌ 
विवाह से वह स्वच्छुन्द्चारोी न होगा! | यहाँ पुत्र पुत्री के लिये 
जो बांत कद्दी गई हे बद विधवा पुत्रीके लिये भी लागू है । 
आतेष क में ग्रगर थोड़ी भी अकल होगी तो वह इन श्रमार्णो 
से समझ सकेगा कि विधाद का मख्य उद्देश्य क्या है, और बह 
विधवाविवादह से भी पूरे रूपमें सिद्ध होता है | स्लागार- 
घर्मांसत के इस उल्लेख से आत्तेप नम्बर 'क' का भी लमाधान 
दोता है । 

आशक्षेप ( च )--स्म्ाज़ को अपेक्षा से सन्‍्तानोत्पत्ति को 
मुख्य बतलाना भूल हैं । समाज में १-२ लड़के न हुए न 
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सही, परन्तु विवाह बाले के न हुए तो उसका ना घग दी 
चोपर हैं । 

समाधान--त्याग के सीत साने बालों की यहाँ पाल 
खुल गई | उनके ढोगा का भराड।फोड होगया । अरे भाई ! घर, 
गृहिणी का कहते हैं गृह ६ गृहिणीमाहुः--सागार घधर्मासत । 
लड़का न हान स न गुद्धिणी मरेगी, न ग्रही मरेगा, न दोनों 
के ब्रह्मचयांणुब्बत में बाचा आयगी, न महाव्रत धारण करने 
का अधिकार छिन ज्ञायगा । मनुध्य ज्ञीवन के जो वास्तब्रिक 
उद्देश्य हें उनका पक मी साधन नए्ट न होगा। क्या इसी का 
नाम ओोपट हा जाना हैं ? बनाबटी धर्म के बेष मेंरंगेहुए 
ढोगियों ! कया यदी तुम्हारा जीवन खब॑स्व है ? हाँ, सन्‍्तान 
के न हान से समाज़ की हानि हें, क्योंकि समाज माच्ा नही 
ज्ञाती न मुनि बनती है | अगर बह मुनि बन ज्ञाय तो नष्ट हो 
ज्ञाय । एक पक दो दा मित्तकर हो तो समाज्ञ है| सन्‍्तान के 
अ्रभाव में समाज नप्र दो सकती है, परन्तु सन्‍्तान के अमाच 
में व्यक्ति ता माक्त तक जासकता हैं। अब समभो कि सन्‍्तान 
किसके लिये मुख्य फल कहलाया ? क्या इतने म्पष्ट प्रमाणों 
के रद्दते हुए भी तुम्हारा मुख्य गौर का प्रश्न बना छुआ है ? 

आधक्षेप ( छ )--कुमारी और विश्ववा को स्त्री समान 
खमभकर समान कर्चव्य बसलाना भूल हैं| माता बढिन चधू 
सभी स्त्री है, परन्तु बहिन माता अभोज्य है, वधू भोज्य है । 

(श्रीलाल ) 

समाधान--भोज्य-मोजक सम्बन्ध की नीच ओर 
बर्यर कल्पनाका हम समाधानकर चुके हैं। जा दमारी बहिन 
है वह हमारे बद्दिनठ की बद्धिन नही दे | जो हमारी माता है 
वह हमारे पिता को माता नहीं है । हमारी वधू दूलरे की बधू 
नहीं है । इसलिये यह भोज्याभोज्यता आपेक्षिक है। स्वथा 
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अमोज्यता किसी में नहीं है| बहिन माता आदि ये नातेदारी 
के शब्द हैं, इसलिये नातेदारी को अपेत्ता से इनकी भोज्याभो- 
ज्यता की कल्पना की है। कुमारी और विधवा ये अ्रवस्था- 
विशेष के शब्द हैं, इस्नलिय इनकी मोज्याभोज्यता अवस्था के 
ऊपर निर्भर है | ज़बनक कुमारी या विधवा हैं तब तक अभोज्य 
हैं जब उस कमारी या विधवा का विवाह हो ज्ञायगा तब बह 
भोज्य होजायगी । भोज्य तो बधू हैं, फिर भले ही वह कुमारी 
रही हो या विधवा । मातृत्व ओर सगनीत्व सम्बन्ध जन्म स 
मरण सक स्थायी है । कौमाय और वैधद्य ऐसे सम्बन्ध नहीं 
है । उनको बदल्वकर वधू का सम्बन्ध स्थापित किया जाता हैं। 
स्‍त्री हाने से ही काई भमाज्य नहीं हाजातो, बधू होने से भोज्य 
हा।ती हैं। मातृत्व, सगनीत्व अमिट है, कोमाय और वैधद्य 
अमिट नहीं हैं । इसलिय माता और भगिनो के साथ विवाह 
नहीं किया जालकता किम्त कुमारी या विधवा के साथ किया 
जा सकता है । आक्ञ पक के श्ाद्त प को अगर हम विधुर- 
बत्रिवाह के निषेध के लिये लगाव ता आदतें पक्र कया उत्तर 
देगा ? देलिये--आतक्त प-- कुमार और बिधुर को पुरुष 
समान समभककर समान करांव्य बतत्ााना भूल हैं । पिता, 
भाई, पति सभी पुरुष दें, परन्तु भाई ओर पिता अभोज्य 
है, पति भोज्य है” । आत्तपक के पास इस्तका क्या उत्तर हे ? 
बद्दी उत्तर उस विधवाओं के लिये लगा त्तना चाहिये | 
आध्षप (3)- विधवाविदाह के पक्तपाती सी अपन घर 
की विधवाओं के नाम पर सुंद्द सकाड़ लेते हैं । 
समाधान--४द कोई आवश्यक नहीं है ## प्रत्येक 
विधवा का विवाह ज़रूर करना चाहिये। अगर काई विधवा 
विद्राह नहीं करना चाहती ता खुधारक का यह कर्तव्य नहीं हैं 
कि वह जबरदस्ती विवाह करदें । ज्बद॑स्ती विचाह करन का 
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रिवाज तो नादिरशाह के अवतार स्थितिपालकी के घर में 
द्वोता हैं । 
अगर वास्तव में किलो खुधारक में अपने घर में आब- 

शयक हाने पर भी विधवाविवाह को कार्यरूप में परिणत करने 
की शक्ति नहीं हैं तो उलकी यह कमजोरी है। वद्द नेष्ठिक खुधा- 
गक नही है, लिफ पाक्षिक खुधारक है । जिस प्रकार पातक्तिक 
शावकों के होने से नेष्टिक क्रावको का अभाव नहीं कहा जां 
सकता ओर न थे निदनीय दो सकते हैं, उसी तरह पाक्तिक 
खुधारका के दान स नेष्टिक खुघार कों का अभाव नहीं कहा 
जासकता ओर न उनकी निंदा की जासखकती है| 

आक्षेप (क)--विधवाविवाह यूरुपियनों एवं मोहमडनों 
( मुखलमानों ) में भी अनिवाय नहीं है, क्योंकि यह नीच प्रथा 
हैं । ( श्रीज्ञाल ) 

समाधान--योरोप में तो कुमारी और कुमारों का 
विवाह भी अनिवाय नहीं है । फ्रॉल में तो इस कौमाय का 
ग्वाज इतना बढ़ गया हैं कि वहाँ जनलंख्या घट ग्ही 
हैं। दुसरे देशां में मी कौोमाय का काफी रिवाज है । इललिये 
विवाह भी पक्र नीच प्रथा कदलाई । आद्षपक को अभी 
कुछ मालूम ही नहीं हें । विध्रवाबिबाद शअ्निवाय न 
होने के ऋई कारण हैं | एक कारण यह हे कि विधवा 
ओर विधुर होते होते क्रिसी का आधा जीवन निऋत्त 
ज्ञाता है ब किसी का तीन चतुर्थाश या इससे भी जुयादा 
जीवन निकल जाता है, ऐस लोगों को इसको आवश्यक्ता 
का कम अनुभव हाता हे | इसलिये वे त्वाग विवाद नहीं करते। 
नीचता के डर सर घहाँ विधवाविवाद नहीं रुकते | अगर किलो 
जगह विधुरविवाह नीच प्रथा नहीं कदलाता ओर विधवा: 
विवाह नोच प्रथा कहलाता है तो इससे लिफ़ इतना ही सिद्ध 
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होता हैं कि वहाँ के लोग तीव मिथ्यात्वी, घोर अत्याचागो 
महान्‌ पत्तपाती और अत्यन्त मद्ांत हैं । इन दुर्गेणों 
का अलुकरण करके जैनियों को ऐसे मर्दांध पापी क्‍यों 
बनना चाहिये ? 

आक्तेप (ज )-लॉर्ड घरानों में कृतई विधवावियाहदह 
नहीं हाता । विधवाविवाद्ध से उच्च नीच का भेद न रहेगा । 

समाधान--लॉड घराने का मतलब श्रीमन्‍्त घराने से 
है । लॉड काई जाति नहीं है । साधारण आदमी भो अ्रीप्न्त 
ओर मदहर्द्धिक बनऋर लॉड बन सकते दें | इन सब में विधवा 
वियाह होता है | हाँ. साधारण विधवाओं को अपेत्ता लॉड 
घगाने की विधवाएँ कुछ कम संख्या में विवाह ऋरानी हैं। यह 
उच्चता नीचता का प्रश्न नहीं, किन्तु साम्पत्तिक प्रश्न है | लॉड' 
धरगान को अपार सम्पत्ति छोड़कर विवाह कराना उन्हें उच्चित 
नहीं जेंचता । जिन्हे ऊँचता हे व विवाद करा ही लेती हैं। 
दक्षिण के डेढ़ लाख जैनियाँ में, आय समाजियों में, प्रह्मलमा- 
जियो में, दिधवाविवादह हाता हे परन्तु वे भंग्री चम्ार नहीं 
कहलाले । 

ओआक्षेप (ट )>सखरज्ञभान का जीवदया की पुकार मचा- 
कर विधवाविवाह का कर्तव्य बनलाना अनुजित हे । जीचदया 
घम्म है, न कि शरोर दया। मन्द्रि बनवाना धर्म है और 
प्याऊ लगवाने से अधरम हैं । अगर कोई व्यभिचारिणी काम- 
भिद्धा माँगे ता वह नहीं दी ज्ञालकती | जो दया धमंयद्धि 
का कारण है, वही वाम्तविक दया है| (श्रीलाल ) 

समाधान--बेंचारा आक्तेपक दान के भेदों को सो न 
सलमभझा । उसे जानना चादिये कि आत्मगुणां की उन्नति को 
लक्ष्य में लेकर जा दान दिया जाता है वह पात्रदान है, न कि 
दयादान । दुयादान तो शारीर का ह्ूच्य में लेकर हो दिया 
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जाता है, फिर भले ही उससे धर्म किया जाय या न किया 
जाय | आत्तिपक प्याऊ लगयाने को ग्रध्रम कहता है, परन्तु 
सागारधघर्मासुत में प्याऊ और सत्र को स्थापित करन का उप 
देश दिया गया हैं -- 

“लन्नमप्यनुकस्प्यानां सजदनुजिधृत्तया | 

सत्रमत्रप्रदानस्थानं, अपिशब्दात्प्रपां चर” ॥ 

अर्थात्‌ू-दीन प्राणियों के डपकार की इच्छा से सत्र 
( भोजनशाला जहाँ गरीबों को मुफ्त में भोजन कराया ज्ञाता 
है ) और प्याऊ खोलें | दान, गृदस्थों का घुख्य कतंव्य है | ज्व 
आद्तेपक दान के विषय का साधार रा ज्ञान भी नहीं रखता लो 
गृहस्थधर्म केस निभाता होगा ? ह्ञा युहस्थ प्यालो को पानी 
पिलाने में भी अधम समभता हैं वह निदंय तथा कर जोच 
जैनी केस कला सकता है ? 

आय मिचारिणि का काम भिन्चा नहीं दी जासकतो, परन्तु 
अ्रात्तपक के मतानुखार वयशिचारियों का काममित्ता दी जा 
सकती हे, क्योंकि झगग ट्वितीय विवाह करगान वाली स्त्री 
व्यभिचारिणी हैं, ता द्वितोय घित्राह कराने वाला पुरुष भी 
व्यभिचारी है। क्या पुरुष का दूसरा वियाह घमवुद्धि का 
कारण है ? यदि हाँ, तो रत्री का दुसरा विवाह भी धर्मवृद्धि का 
कारण है, जिसकी सिद्धि पहिल विस्तार से की जा चुकी है ! 

जो चार चार स्त्रियां क्षा निगलजान वाले हो ता घर्मो- 
त्मा समझता हो, किन्तु पुनर्विबाह करने बाली स्त्रियों झ 
व्यभिचारिणी कहता हो, उसकी घृष्टतापूर्ण नीचता का कुछ 
ठिकाना भी है! 

आत्तेपक स्वीकार करता हे और दम्र भीं कह चुके हैं 
कि विवाहका लक्ष्य कामशानित, म्वदार सन्‍्ताष, स्व-पतिलस्तोष 
अर्थात्‌ ब्रह्मचर्याणुवत हैं! विवाह कामभिक्षा नहीं है। क्‍या 
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आत्षेपक अपनी बहिन बेटियां के विवाह को काममभिनज्ञा 
सखमभाता है ? यदि नहीं, तो विधवाओं के विचाह को काम- 
भिक्षा नहीं कह सकते | विधवाओं का विधाह भ्रम॑तृद्धि का 
कारण हैं, यह बात हम पहिले लिद्ध कर चुके है । 
आत्तेष (5 )--विवाह से कामलालसा घटनी है, इस 
का एक भो प्रमाण नहीं दिया । विवाद द्वाने पर भी काम- 
लात्तला नष्ट नही हुईं, उल्टो बढ़ो है, जैसे राचणादिक की । 
( विद्यानम्द ) 
समाधान-आबालगोपाल प्रलिद्ध बातको शान्त्र प्रमाणों 
को ज़रूरत नहीं दाती । फिर भी प्रमाण चाहिये ना श्राशाधर 
औी के इन शाब्दों पर ध्यान दीजिये कि श्रगर पुत्र पुत्री का 
विद्यांह न क्रिया जायगा ता वे स्वच्छुन्द्यागो हा जाय॑गे 
(देखा आक्ष प 'ड) | विचाह से अगर कुलसमयलोकविरोधी 
यह म्बच्छुन्द्राचार घटता हैं ना यह क्या कामलालसा का 
घटना न ऋष्टत्ताया ? विद्याह धोने पर भी श्रमर किसी की काम- 
त्तालसा नष्ट नहीं होती तो इसके लिये दम कह चुके है कि 
डपाय १०० में दस जगह असफल भो होता है । तीथंडूरों के 
उपदेश ग्हन पर भी अगर अभव्य का उद्धार न हो, सूय के 
रहने पर भी अगर उल्लू को न दिख नो इसमें तीथंड्ूर की या 
खूथ की उपयागिना नए्ट नहीं होती है । इसो तरह विवाद्द के 
हाने पर अगर किसी का दुशाचार न रूके ता इसस उलको 
उपयोगिता का अभाव नहीं कद्दा जा खकता । आद्ा पक न॑ 
यहाँ व्यभिज्ञार दाष दिक्ललाकर न्यायनभिक्षता का परिच्चय 
दिया है । इस इष्टि से तो नीशेड्रर और सूर्य की उपयोगिता 
सी व्यमसिचरित कहलाई । आत्त पक्र को जानना चाहिये कि 
कारण के सद्भाव में काय के अमाव होने पर व्यभिजार नहीं 
होता, किन्तु कार्य के सद्धावमें कारण के अभाव होने पर व्यभ्ि- 
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आर होता है | अभि कारण हैं: परन्तु उसके होने पर भी अगर 
श्रुआँ न निकले तो अभि और घुआँ का काय कार्णभाव व्यमि 
खरगित नहीं कहलाता | हमने इसी बालके समर्थन में कहा था 
कि “सिकित्सा कर ने पर भी लोग मरते है, शास्त्री होने पर भी 
लोग धर्म नहीं समभते” | इस्त पर आप कहते हैं कि “ 
चिकित्सा नहीं, खिकित्साभास हैं; वह शास्त्री, शास्त्री नहीं है” 
बहुत ठीक, हम भी कहते हैं कि जिस विवाह के बाद काम- 
लालसा शान्त नहीं हुई, किन्‍्त बढ़ी है, वह विवाह नही, बिच 
हाभास है| वास्तविक विवाह तो कामलालसा! को अवश्य शांत 
करेगा | इसलिये विधवाविवाह से भी कामलालसा की शांति 
होती है । 

आक्षेप (ड )-यह काई नियम नहीं कि विवाहके बिना 
प्रत्येक व्यक्ति को देखकर पापवासना ज्ञायृत हा जाय | वबासु- 
पूज्य अकलक्ूू आदि के विवाह नहीं हुए | क्या सभी असखं- 
यमी थे ? 

सपाधान---भम लालसा की आंशिक शांति के लिए 
विवाह एक ओषधि है | बासुपूज्य आदि ब्रह्मचारी थें। उनमें 
कामलालसा थी ही नहीं, इसलिय उन्हें विवाह को भी ज़रू 
श्त नहीं थी | 'झअमक आदमी सख्त बीमार है। अगर उसकी 
चिकित्सा न होंगी ता मरज़ायगा”--इस के उत्तर में अगर 
यह कहा जाय कि--वैद्य के पास तो सौ दोसो आदमी जाते 
हैं, बाकी क्यों नहीं मरज्ञाते ? तो कया यह उत्तर ठीक होगा ? 
अरे भाई ! बीमार को ओषधि चाहिये, नीरो गका औषधि नहीं 
आाहिये।| इसो तरह कामत्ालसा वाले मनुष्य को उस को 
आंशिक शांति के लिए विवाह की आ्रावश्यकता है, न कि बद्य- 
चलारी को | इससे पक बात यह भी सिद्ध द्ोती है कि विधाह 
का मुख्य उद्देश्य लड़के बच्चे नहीं हैं | बालब्रह्मचारियां के 
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खन्‍तान नहीं होती, फिर भी वे त्रिवाह नहीं कराते। क्योंकि 
उन्होंने विवाह का मख्य उद्देश्य विवाह के बिना ही पूर्ण कर 
लिया हैं । मुख्य उद्देश्य की पूर्ति होने पर गोण उद्देश्य की पूर्ति 
के लिये काय नहीां किया ज्ञाता । 

अतक्तप (ढ )-कामबासना के शान्त न होने के कारण 
विधवाविवाहके विरोधी, विधवाविवाहका विरोध नहीं करते, 
किन्तु उनले विरोध कराने का कारण है भगवान मद्दावीर का 
आगम | झाप उत्तर दे । आपके प्रमाण हमें जँचे ता हम आप 
के आन्दोलन में आपका हाथ बटावगे। 

समाधान--नघरममाँ प्रश्न भगवान के आगम के विच्यार 
का नहीं था | उसका विचार तो पहिले प्रश्न में श्रच्छी तरह 
होगया। इसमें तो यह पूछागया है कि विवाहस काम लांलसा 
के परिणामों में न्‍्यूनता श्राती है या नहीं ? यदि आतो है तो 
विधवाविवाह आवश्यक और उच्ित है। यदि नहीं आती तो 
विधवानिवाह अनावश्यक है | इसोलिये हमने युक्ति ओर शास्त्र 
प्रमाणों से लिद्ध किया है कि विवाह स सक्शता कमती होती 
है। युक्ति और तक के बलपर हमारे आन्दोलन में वही 
शामित्र होगा ज्ञो सत्यत्रिय होगा, श्रात्मोद्धार का इच्छुक 
होगा, देशसमाज़ का रक्षक होगा । सब्यसाची, टके के 
गुलामी की पवांद्द नहीं करता। जिस प्रक्र प्राचीन सब्य- 
साची ने कृष्ण का बल पाकर अपने गाणडीब धनुष से निकले 
हुए वांणां से कोरव दल का अवसान किया था उसी प्रकार 
आधुनिक सब्यसाची भगवान महावीर का बल पाकर अपने 
ज्ञान गारड़ीव से निकले हुए तकरूपो वाणों से श्यितिपालक 
दस्त का अवसतान करेगा । 

आक्तेप ( य )-खव्यखाच्ी मद्दोदय को दृष्टि में व्यप्ति- 
जार को रोकने का उपाय विवाहमार्ग का उड़ाना है | आपको 
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कुछ होश भी हें कि आप ऊपर क्या कुछु लिख आये हैं ! 
पहिले उसे जत्वाकर खाक कर डालो तब दुसरी बात कहना । 
समाधान--दसने कहा था कि “यदि विवाह होने पर 
भी किन्‍्हीं ल्लोगो की कामबासना शान्त नहीं हाती तो इससे 
विधवावबिवाद्द का निर्षेव केसे हो खकता है । फिर तो विवाह 
मात्र का निषेध हाना चाहिये ।” पराठक देखे कि हमारा यह 
बक्तठय क्या विव्वाद्द मार्ग को उड्धाने का है ? हम तो विश्रवा- 
विवाह और कुमारों विब्वाह दोनों के समथक हैं | परन्तु जो 
लोग जिस कारण स विधवायिवाह अतावश्यक खमभते हैं, 
उन्हें उस्री ऋारणु से कुतागीविवाद भी अनावश्यक मानना 
पड़ेगा। शअ्रसली बात तो यह है कि अगर किसो जगह विवाह 
( कुमारी विवाह या विध्वाविव्राह ) का फल न मिले तो कया 
विबाहप्रथा उड़ा देना चाहिये? दमारा कहना है कि नहीं 
उड्डाना चाहिये | जब कि आत्तयक का कइना हैं कि उड़ा देना 
चाहिये, क्योंकि श्राक्ष पक न विधवावियाह की प्रथा जड़ा देने 
के लिये उसको निष्फलना का ज़िकर किया हैं| ऐली 
निशफलता कुमाणीवियाह में »ी हो सकती है, इसलिये 
आद्चेपक के कथनानुखार बह प्रथा भी उड़ा देने लायक ठहरी। 
शाक्षेप (१)--आदिपुराण, लागार घर्मासुत, पं० मेधावी , 
पं० उद्यलालजी, शीतत्तप्रसादज्ञी , दयाचनद गोयलीय आदि 
ने पुत्नात्पक्ति के लिये ही, विवाह कामसोग का विधान किया 
है, ऋमवाखना की पूर्ति को कामुकता बनलाया दे । 
समाधान--मल्लालखा की पूर्ति कामुकता भले ही हो 
परन्तु कामलात्सा की निवक्षि काम कता नहीं है । स्वस्त्रीर मणण 
। कझामकता भत्ते ही कद्दा जाय, परन्तु परस्प्रोत्याग कामकता 
नदों है । यद कामलालसा की निवत्ति हैं। हसन शास्म्रप्रमाणों 
से सिद्ध कर दिया है कि पूर्स ब्रह्मचय पालन करने की अस्त- 
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मर्थता में ही गृहस्थ घर्म अक्लीकार करना चाहिये। अ्रम्ृतचंद्र 
जी और आशाधघरजो के इलोक हम लिख चुके हैं । फिर भी 
आद्चपक हा पूछना हैं कि प्रमाण बताओ ! खेर, और भी 
प्रमाण क्नीज़यि।. 

खागारघर्मासत के द्वितीय अध्याय का प्रथम इसोक-- 
“त्याज्यानजस्त्र''' आदि पहिल ही लिखा जा चुका है | 'यदि 
कन्या विबराहों न कार्य ते' आदि उद्धग्ण श्राक्त प (8) में देखो । 

'दिषयसुजोपभागेनैव चारित्रमोहादयोद्रेकस्य शक््य- 
प्रतीकारत्वात्‌ तदुद्वारेणेत्र तस्मादवर्त्यात्मानमिव साधर्मि ऋम पि 
विषयेभ्यों व्यूपरमयेत्‌ | विप्येपु खुखप्रास्तिकर्माशिम्‌ख्तपाक- 
जाम | द्वित्वातदुप वागेन त्वाजयेत्तान्म्ववत्प रान्‌ ।! 

अर्थात्‌-चारिश्रमाद का जब तीब उदय होता है तो 
विषयसु व के उपभाग से ही उसका प्रतीकार ( निवत्ति) हो 
सकता है, इसलिये उसका उपभोग करके निवत्त हावे और 
दूसरे का निदत्त करे । 

खुखपभ्रान्ति हटाने का यह वक्तव्य बिवाह की आवश्य क- 
ता के लिये ऋहा गया है । झ्ोर, श्रीर भी ऐसे प्रमाण दिये 
जासकते हैं | निव क्षिमार्गप्रधान जैनघम में निवृत्षिपर क प्रमायणों 
की कमी नहीं है | यहाँ पर मख्य बात है समन्वय की, अर्थात्‌ 
जब विवाद्द का उद्देश्य कामलालसा की निवृत्ति अर्थात्‌ आंशिक 
बरह्मचय है तब पुत्रोत्पत्ति का उल्लेख प्राचीन लेखकों ने क्यों 
किया ? नासमभझ लोगों से तो क्या कहा जाय, परन्तु 
समभादार समझते हैं कि पुत्रोत्पत्तिका उल्लेज भी कामत्ालसा 
की निवत्ति के लिये है | जैनघम प्रथम ता कट्दता है कि पूर्ण 
ब्रह्मचय पालो | अगर इतना न हो सके तो विवाह करके 
आंशिक निवृत्ति (परदागनिवृत्ति) करो | परन्तु लद्दंय तो पूर्ण 
निवत्ति है इसलिये धीरे घीरे उसके निवत्ति-अंश बढ़ाये जाते 
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हैं और उससे कदा ज्ञाता है छि तुम्हे सन्‍्तान के लिये ही 
सम्भोग करना चाहिय | जब उसका यह बात समझे में आा- 
जाती है तब बह ऋतुम्तान के दिन दी काम सेबन करता है । 
इस तगह प्रति मास २६ दिन उसके ब्रह्म चय से बीतने लगते हैं । 
आचार्यों ने परदारनिव॒त्ति के बाद स्वस्थो खसम्भोग-निवूत्ति का 
भी यथासाध्य विधान बतलाया है| हस्त लिये कहा हैं 'सन्ता- 
नार्थमृतावब” । शअ्र्थात्‌ सन्‍तान के लिये ऋत॒कालरमों हो सेवन 
करें | इसले पाठक सममभे गये होगे कि सलन्‍्तान की बात भी 
कामलातसा की निवृतक्ति का बढ़ाने के लिय हे । 


आचायों ने जहां सन्‍तान के उत्पादन, लालन, पालन 
आदि की बातें लिखी हैं उसका प्रयोजन यही है कि “जब तुम 
आंशिक प्रवृत्ति ओर आंशिक निवृत्ति के मार्ग में आये हो तो 
परोपकार आदि गोण ठहं शा का भी खयाल रकण्ता, क्योकि 
ये ऋामलालसा कही नियुक्ति रूप मख्य उद्देश का बढ़ान चाले 
हैं, साथ दी परोपकार रूप भी हैं ।” यदि अश्नप्राप्ति का मख्य 
उद्देश्य लिद्ध हो गया हैं तो भी भूखा को प्राप्ति का गोण उद्दे: 
इस भी छोड़ने याग्य नहीं हे । 


आपक्षेप ( थ )- कामलालला की निवत्ति ता येश्यालवन 

परस्रोसवन से भी हो सकती है, फिर विवाह की आवश्यकता 
हा क्या ? 

समाधान---कामलाललाके जिस अंशकी निवृत्ति करना 

है, वह वेश्यालवन और परस्त्रीसबन ही हैं। इसी कामलालसा 

से बचन के लिये ता विवाह होता है| इससे विवाह का लच्य 

आशिक ब्रह्मचय या म्वदाग्सन्ताप केस सिद्ध दो सकता है? 

इससे पाठक समझेंगे कि हमारे कथनानुसार विवाह 

मज़ के लिये नहीं हैं, परन्त तीघ्र चारिश्न माह के उदय को शांत 

करने के लिये पयोषधि के समान कुछु भोग मोगने पड़ते हैं जैसा 
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कि अस्त चन्द्र आचाय ओर आशाधरजो ने कहा है, जा कि 
दम लिख चुके है । 
स्रीपुरुष के अधिकार भेद के विषय में कहा जा चुका 
है | विधवातित्राद को ज़हर आदि कहना यक्ति से जीतने पर 
गालियों पर आज्ञा है। 
आक्षप (<)--यदि विव्राहस ही कामलालसा को निवृक्ति 
मानली जाय ता ब्रह्मचय आदि बता की क्या आवश्यकता है, 
क्योंकि ब्रह्मचय का भो तो काम की निवृत्ति के लिये उपदेश है? 
समाधान---श्रभो तक आप कामलालला की निवुक्ति को 
बुरा समझते थे । इसके समर्थकों को आपने पागल, मोदी, 
नित्यनिगादिया ( निगोदिया ), अज्ञानी, रद्टू तोते आदि लिख 
मारा था । यहाँ आपने इस ब्रह्मचय का खाध्य बना 
दिया हैं । 
खेर, कुछ तो ठिझ्ताने पर आए। अब इतना ओर सलमभ 
लीजिये कि विवाह, ब्रह्मचय भणुव॒त का मुख्य साथक है । 
इसलिये विवाह और ब्रह्मचयत्रत के लक्ष्य में काई विरोध नहीं 
है । ब्रह्मचयत्रत अन्तर ज्लसाधक हैं, विवाह घाह्यताधक, इस 
लिये काई निर थक नही हैं । एक साध्य के श्रनेक साधक द्वाते दें । 
आक्षप ( थ )-जिनकी क्ामलालला प्रबल हैं, वे बिना 
उपदेश क द्वी स्वयमेंत इस पथ को पकड़ लेतो है । फिर आप 
क्यों अपना अहित करते हैं ? है 
समाधान--जिनकझी कामलालखा भ्रबत्न हे, वे ग्रभी स्वय- 
मेच विधवाविदाद के मार्ग हा नहीं पकडती, वे व्यशिचार के 
गे को पकरड़ती है । उसकी निवत्ति के लिये विधवाविवाह के 
आन्दोलन की ज़रूरत है | विवाद न किया जावे तो क्ुमारियां 
भी अपना मार्ग द्वढद लगो, लेकिन खह व्यभिचार का मार्ग 
होगा । इसलिये लोग उनका विवाद हर देने हैं । फल यह 
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हेता हे कि व्यभिचार मार्ग बहुत कुछ रुक ज्ञाता है | ठीक यही 
बात विघवाओं के लिये हे । वो 
दसवाों प्रश्न 

क्या विधवा हो जाने स ही आजन्म ब्रह्मचय पालन 
की शक्ति आज़ातो है? इसके उत्तर में हमन कहा था कि 
नही! । दुसरे आक्षेपक ( विद्यानन्द ) ने भी हमारी यद्द बात 
स्वीकार कऋरली है परन्तु पहिले आद्चा पक ऋहते हैं कि यह 
घ्रृूष्टता है। इसका मतत्नब यह निकला कि संसार में जितनी 
विधवाएंँ हुई हैं व सब दयसिचारिणी हैं। आज्च पक्र की इस 
मू्खेता के लिये क्या कहा जाय ? प्रत्यक विचवा ब्रह्मचय नहीं 
पाल सकती हैं-इसका तो यही अर्थ है कि कोई कोई पात 
सकती हैं, जिनके परिणाम विरक्तिरूप होँ। इसलिये हमने 
लिखा था कि यद्द बात परिणारमा के ऊपर निर्भर हैं। परन्तु 
श्रीज्ञाल, न तो परिणामों को बात समभका, न उस वाक्य का 
मतलब । श्रीलात यद्द भी कहता है--“सरागता से मुनि में 
भ्रष्ठता नहीं आती, न पर पुरुष से रमणरूप भाव से विधवा 
भ्रण.्ठ होती है।! हम अपने शब्दों में इसका उत्तर न देकर 
आक्ष पक के परम सहयोगी पं० मकखनतलाल के वाक्यों में 
लिखते हें :-- 

“सगागता से विधवाएं शीलशभ्रष्ट ज़रूर कद्दृत्ताय॑ंगी। 
मुनि भी सरागता से श्रष्ट माना जाता है ।” अब ये दोनों 
दोस्त आपस में निबट ले । 

दोनों ही आ्राक्ष पक ने एक ही बान पर विशेष जार 
दिया है | “विधवाविवादह अधम है; उसको कोई तीखरा मार्ग 
नहीं है; विधवा का विवाह नहीं दा सकता, उसे विवाह नहीं, 
कराव या घरेज्ञा कहते हैं । आप के पास कया य॒क्ति प्रमाण 
है ? आप अपनी इच्छा से ही विधवात्रिवाह का उपदेश क्यों 
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करते हो ?” आदि | इन लब बातों का उत्तर पहिले अच्छी 
तरह दिया जा चुका है | अब बारबार उत्तर देने की ज़रूरत 
नहीं हैं । 

हाँ, अब दो आक्त प रह जाते है जिनका उत्तर देना है। 
इनमें अन्य आक्ष पो का भी समावेश द्वो जाता है । 

आक्ष प.( के )-प्रत्येक मनुष्य में तो शराब के त्यागने 
की शक्ति का प्रगट द्वाना सी अनियाय नहीं हे तब क्या शराब 
पी लेना चाहिये ? 

समाधान-विधवाविवाह की जैसी और जितनी उपयो- 
गिना है सैली यदि शरात्र की भी दा ता पी लेना चाहिये। 

(१) विधवाबियवाद्द परस्ञीसवन या परपुरुषसबन 
से बचाता है | इसलिये अखुत्रत का साथक हे | क्या शराय 
अणखुबन का साधक है ? 

(२) विधवाविद्वाह से श्र णदत्या रुकती है। कया 
शराब से श्रुण या कोई हत्या झकतोी है ? 

( ३ ) जैनशास्रों में जेस विधवाजिवाद हा निषेध नहीं 
पाया जाता, क्या बैखा शराब का निषेध नहीं पाया जाता ? 

( ७) पुरुषलमाज अपना पुनर्विवाद्द करती है और 
स्त्रियों का नहीं ऋरने देना चाहती । क्या इसरो तरह पुरुष 
समाज शराब पीती है और क्या स्त्रियों को नहीं पीने देना 
चाहती ? 

(५४ ) जिख विधवा के सन्‍तान न हो ओर उसे सनन्‍्तान 
की आवश्यकता हो तो डसे विधवावियवाद् अनिवार्य हे । क्या 
इसी तग्ह शराब भी किसी ऐस काय के लिये अनिवाय है? 

(६) किलखी को वेंकेय जीवन में आशिक कष्ट हैं, 
इसलिये विधवाविवाह ऋरना चाद्दतो हैं, क्या शराब भी 
आर्थिक कष्ट को दुर कर खकती हैं? 
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(७ ) विधवाविवाह से ज्ञा सामाजिक और धार्मिक 
लाभ हमने सिद्ध किये हैं, क्या शराब से भो वे या वैसे लाभ 
आप सिद्ध ऋर सकते हैं ? 

(८) विधवाएँ ज्ञिस तग्द हीन दृष्टि स देखी जाती 
हैं, क्या उसी तरह शराब न पीने वाले देखे जाते हैं ? 

यदि मद्यपान में ज्ञाभ हो तो जिसमें उसके त्याग करने 
की शक्ति नहों हैं उसका उसका विधान किया ज़ासकता हैं, 
अन्यथा नहीं । 

पूरे ब्रह्मचय की शक्ति प्रगट न होना विधवाचिवाद्द 
का पक कारण है| जब तक अन्य कारण न मिले तब तक 
विधवाविवाह का विधान नहीं किया जाता हैं। उसके अन्य 
कारण मौजूद नहीं हैं इसोत्िये उसका विधान किया गया है । 

आक्षप्‌ (ज )--कार्यों क्री बहुतसी जातियाँ हैं-- १) 


मुनिधर्मविरुद्ध श्रावकानुरूप (२) गृहस्थविरुद्ध सुनिश्रनुरूप 
(३) उभयविरुद्ध (७) उभयअनुरूप । विवाह प्रथम भेद 
में हे । 

समाधान--विधवा विवाद भी विवाह हे इसलिये बह 
सुनिधर्म के विरुद्ध होने पर भी श्रावकानुरूप हैं । आप बिधुर- 
विवाह को विवाह मानते ओर विधवावियाद्द को विवाह 
नहीं मानतें-यद् बिलकुल पद्धपात और मिथ्यात्व हैं | हम 
पहिले विधवाविवाह का विवाद सिद्ध कर चुके हैं । 

बलादरेधवय की शिक्षा जैनधर्म की शिक्षा नहीं दो 
सकती | आचार्यों न विधवातब्रिवाहका कहीं निषेध नहीं किया | 
हाँ, धूतंता और मूर्खता पुरान ज़माने में भी थी। सम्भव हैं 
आज्ञकल के परिडर्तों के समान कोई अज्ञानी और धूते 
हुआ हो ओर उसने जैनधर्म के विरुद्ध, जैनधर्म के 
नाम पर ही कुछ अंट संट लिख मारा हो। परन्तु ऐेखी 
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कुपुस्तकों को पुराने ज़माने का जैनगज़ट ही समझना चाहिये | 
बास्तव में कोई जैन ग्रन्थ विधवाबिवाह का विशेधी नहीं हो 
सकता और न कोई प्रसिद्ध जेनग्रस्थ हे ही । नाना तरह की 
दीक्षाएँ जो शास्त्रों में पाई जाती हैं वे विशेष घतियों के लिये 
ही हैं-लाधारण अणुवतियों के लिये नहीं । 

चुद्धों को घुनि बनते न देखकर हम में चलमलिन आदि 
दोष कैसे पैदा होगे ? इखसे तो यही सिद्ध होता हें कि जब 
चुद्ध लोग बह्ाचय से नहीं रह पाते ओग उनका ब्रह्मचय से न 
रहना इतना निश्चित है कि भद्धबाहु ने पहिले से ही क्ह दिया 
है, तब विधवाएँ बह्मचर्य से कैसे रहेंगों ? 

भद्बाहु श्रतकरेवली ने बृद्धों के मुनि न होने की विशेष 
बात तो कही, परन्तु विधवाओं के विवाह की विशेष बात न 
कही , इससे मालूम होता है कि विधवावियाह प्राचीनकात्त 
से चला आता हैं | यद्द काई ऐसी विशेष और अनुच्चित बात 
न थी जिसका कि चन्द्रयसुप को दु स्वप्त हाता और भद्वबाहु 
श्रतकेवली उसका फत्त कहते | ज्ञा चाहे, जैसे चाहे, विचार 
करले, उस्र स्वीकार करना पड़ेगा कि गृहस्थों के लिये जैनधरम में 
विधवाविद्याह्ट विरोध की परमाणु बराबर भी गुझ्ञायश नहीं हैं। 

इस प्रश्न में यह पूछा गया है कि घर्मविरुद्ध काय क्रिसी 
हालत में ( उससे बढ़कर घर्मविरुद्ध काय अनिवाय होने पर ) 
कर्ततय हा सकता है या नहीं ? इसके उत्तर में हमने कहा था 
कि हो सकता है । यह बात अनेक उदाहरणों स भी समझाई 
थी। विधवाविवाह व्यमिचार है आदि बातों का उत्तर हम दे 
चुके हैं । 

आतक्तेप ( क )-जो कार्य धमविरुद्ध है, वह त्रिकाल में 
भी ( कदापि ) धर्मानुकूल नहीं हा सकता । पाँच पापों को 
धर्मानुकूल सिद्ध कीजिये! ( श्रीलाल, विद्यानन्द ) 
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समाधान--यदि इस बियय में शाम्त्रार्थ की दृष्टि से 
लिखा ज्ञाय तब तो जैसे का नेला ही उत्तर दिया जासऋता है। 
ज्ैनशास्त्रा में तो किसी अपेत्ता से गध के सांग का भी अस्तित्व 
सिद्ध किया गया हैं। परन्तु हमें पाठका की जञिज्ञाला का भो 
खयाल हैं इखत्तिय तदनुकूल ही उत्तर दिया ज्ञाना है | 

पाँच पापा में हिला सुख्य हें | परन्तु दव्य चोत्र कात्त 
भाव भी अपेत्ता स वह थे खिकूत अर्थात्‌ कतेब्य हो ज्ञानो 
है। जेंल-+थुद्ध में हिला होता है, परन्तु वीता की घरमंरक्षा 
के लिये राधचन्द्र न अगधित प्राणियों क्री दिला ऋराई। श्रणु- 
बती युद्ध में जाने हैं, ऐला शास्त्रों में स्पष्ट कथन है | शुकरन 
सुनिऋ रक्षा करने के लिये खिंद को मार डाला और खुद भा 
मरा, पुरयबत क्रिया ओर स्वगे गधा । मन्दिर बनघाने में तथा 
अन्य बहुत से परापकार के सागस्स कार्यो में हिला होती हे 
परन्तु चह पुरायबन्ध का कारर कही गई हैं । जिन अम्ुतचन्द्र 
आचाय को दुहाई आद्तेपक्त न दो हैं, थे हो कहते है-- 

अविधायाधपि हि हिलां दिलाफत्तमाजनं सबत्येकः। 

रृत्वाप्यपरा दिसाँ हिस्ाफलभाजनं न सस्‍्याल्‌ ॥ 

कम्यापि दिशति हिला हिखाफलमेकमेच फल्काल | 

अन्यस्य सेब दिला दिशत्यदिलाफल विफलस्‌ ॥ 

हिलाफलमपरम्य लु ददात्यईदिसा! तु परिषामे । 

इतग्स्थ पुनहिसा दिशन्यहिसाफल नान्‍्यन्‌ ॥ 

पक आदमी हिसा न करके भी दिसासामो द्वाता हैं, 
दुसरा द्विला करक भी द्धिसाभागी नहीं हाता। किसी को 
हिला, हिसाफल देतीहे, किसी को हिला, अहिसलाफत्त 
देतो हें । किसी क्री अटध्दिसा, हिला फल देती दे किसी कि 
अहिसा अहिसाफल देती हैं । 

क्या इसस यह बान नहीं सिद्ध होती कि कटी दिला भी 


( १३& ) 


कर्तव्य हो जाती है ओर कही झहिला भी अकतेय हो जाती 
है ? अडूछेदन पाप है परन्तु बात के कर्णछेद आदि में पाप 
नहीं माना जाता । किसी सती के पीछे कुछ मदमाश पड़े हो 
तो डे सतीत्व ही रक्षा के लिये फूठ बोत्तना या डस्त 
छिपा लेना ( चोरी ) भी अनुचित नहीं हैं । परवियाहकरण 
अखुबत का दपण है परन्तु अपनी सन्‍तान का विद्याह करना 
या ठ्यभिचय्रार की तरफ भ्ुशने बालो को विवाह का उपदेश 
देना दूधण नहीं हैं । पणिग्रिह पाप है परन्तु घर्मापकरणों का 
रखना पाप नहीं है | इस तरह पाँचो ही घाप अपेक्षा भेद स 
कृतेब्या कर्तव्य रूप हैं। आत्तपक्र पके तरफ तो यह ऋहते हैं 
कि घम विरूद्ध काय जिकालत में भी घर्मानुकृत नहीं हो सकता 
परन्तु दुस्तरी तरफ, अत्िकात्त की बात ज्ञान दीजिये एक ही 
कात्त में, ऋदते है कि पु]नर्विवाह विधवा के लिये धरमविरुद्ध 
है और बिधुर के लिये धर्मानुकुल है । क्या यहाँ पर एऋ 
ही काय हब्यादि चतुष्य में से द्रव्यअ्रपेत्षा विविधरूप 
नहीं कहा गया हें | ये ही लाग कहते है कि अपफदरदय 
से जिनपूत्नन धर्म है, परन्तु भंगो श्रगर फैला करे ता 
धर्म डूब ज्ञायगा | यदि जिनपूत्तन किसो भो तरह 
स्रधथम नहीं हा सकता ता भंगी के लिये अधम कक्‍्यादहो 
ज्ञायगा ? मतलब यह है कि द्रव्य क्षेत्र काल भाव की अपेक्ता 
लेकर एक काय का विविघरूप में ये खुद मानते हैं। इसी लिये 
सप्तम प्रतिमा के नीचे विवाह ( भल्ते ही बह विधवानिवाह 
हा ) चर्मानुकूल हैं | वक्मचय प्रतिमा से लेकर बह घर्म- 
विरुद्ध है | 

आलक्षप ( क )-विवाह क्रिया म्वयं सदा खबदा 
स्वंथा धार्मिक दी हैं | दाँ! पात्र अपान्न के भेद से उसे घम- 
विरुद्ध कद्द दिया जाता है । 


( १४० ) 


मसमाधान--जहाँ पात्र ( द्रव्य ) अपान् की अपेक्ता पट 
वहाँ लबंध। शब्द का प्रयाग नही होता है | खुधारक यही तो 
ऋहने है कि द्रव्य (पान्न) चेत्र आल भाव की श्रपेज्षञा स किसी 
काय की धर्मानुकूलता या घमविरुद्धना का निर्णय करना 
चाहिये | इसलिये एक पात्र के लिये जा धर्मव्रिरुद्ध है दूसरे 
के लिये वही घर्मानुकूल हो सकता है | ब्रह्म नये प्रतिमा घाग्ण 
करने वाली विधवा का विवाह धमंविरुद्ध हे, अन्य विधवाओं 
को धर्मालुकूल है । यही तो पात्रादि को अ्पक्ता है | 

आक्तेप (ग )-सखसव्यसाबी ने बिवाह् को धर्मालुकूल 
अथांत्‌ धार्मिक नो मान लिया ! स्तात्नभर पहद्दचिल तो उसे 
सामाजिक, सामाजिक चिल्लाते थे। 

समाधान---अ्रह्म चय प्रतिमा से नीचे कुमार कुमारों और 
विधवा बिधुर के लिये बिब्ाह धर्मानुकूल दै-यह में सदा से 
कहता हूँ | परन्तु घधर्मानुकूल ओर घाभिक एक ही बात नहीं 
हैं| व्यापार करना, घूमना, भोजन ऋरना, पेशाब करना 
आदि काय धर्मानुकूल ता है परन्तु घार्मिक नहीं हैं। धर्म का 
अछ् हाना एक बात हैं ओर घमंमाग में बाधक न होना दुख री 
बास है। 

आक्षेप (घ )-बहुत अनथ को रोकने के लिये थोड़ा 
अनथथ कर ने को आशा जेन थम नहीं देता । 

समाधान--मैं पहिले दी लिख चुका हूँ कि एक झन्थ 
को गोकने के लिये दूलगा अनथ मत करो परन्तु महान 
अनथ गोकने के लिये अल्प अनर्थ कर सकते हो । व्यमिचार 
अनथे राकन के लिये ही ता विधाह अनर्थ किया जाता है ! 
जितने भ्रवृत्यात्मक काय है वे सब अनर्थ या पाप के अंश हैं । 
अब वे कार्य अधिक अन्थों को रोकने वाले होते हैं तब ने 
अनर्थ या पाप शब्द स॒ नहीं कहे जाते । परन्‍्तु हैं तो वे पाप 


( शैड१ ) 


ही | साधारण पाप की तो बात हो क्या हैं परन्तु अखुबत 
लक पाप कहा ज्ञासकता है (अखुब॒त अर्थात्‌ थो डा खत अर्थात्‌ 
बाकी पाप) जब अखुबत्रत की यह बात है तब औरों की तो बात 
ही कया है? प्राणदराड सरोखा काय भी जेनसप्राटों ने अधिक 
अनर्थों को गोकने के लिये किया है। निर्विकल्य अवबस्या के 
पहिले जितने कार्य हैं वे सब बहु अनर्थों को गोकने चाले थोड़े 
अनथ दी हैं | प्रकृत बान यह है कि विधवाविवाह से व्यकि: 
चार आदि अनर्थों का निरोध होता हैं इसलिये बह ग्राह्म है । 

आक्षप्‌ ( डा )-जो पुण्य हें बद् खा पुणपर है।जो 
पाप हैं बह सदा पाप है | 

सपाधान---तब तो पुनर्विवाह, विदुरों के लिये अगर 
पुएय हैं तो विधवाओं के लिये सी पुरय कहलाया । 

आभ्षप )-स्वस्थोसवन पाप नहीं, पुराय है । इसी 
लिये यद स्वदारसंताप अरुत्रत कद्दत्ताता है । 

समाधान--स्वदा र्सवन और स्वद्गाग्संतोए में बड़ा 
अन्तर है | स्वदाग्सचन में अम्वदार निवृत्ति का साव है। सेवन 
में लिफ॑ प्रवृत्ति हे | स्वदाग्संतोपष, अखुत्रती को ही होगा। 
स्वदारलेबन तो अविरत ओर मिथ्वात्वी भी ऋर खकता है। 

आक्षेप (छ )-अ्रपेक्षाभेद लगाकर तो आप सिद्धों 
की अ्रपेज्ञा म्नातका ( अहतों ) को भी पापी कहेंगे । 

समाधान--कुल आदि को अ्रपेत्ता पुलाक आदि पापी 
कहे जासकते हैं क्योकि पुलाऋ आदि में ऋषाये हैं।काई 
ज्ीब तभी पापी कद्ेला सकता हैं ज़ब कि उसके कपाय हो | 
कषायर द्वित जीव पापी नहीं कहलाता | भ्रहत कषायानीत है । 

आत्तेप (ज )-यदि घर विरुद्ध काय भी ग्राह्य स्वीकार 
किये ज्ञाँय तब त्याज्य कोन से होंगे ? 

समाधान--धमंविरुद्ध कार्य, जिस अपेक्षा से र्माल- 


( १७२ ) 


कूल सिद्ध होगे उसो अ्पक्षा सत्राह्य हैं| बाकी अपक्षाआ से 

ग्राहा । प्रत्यक्ष पदार्थ के साथ सपसंगो लगाई जासऊऋती हैं। 
अगर नास्तिभंग लगाते समय कोई कहे कि प्रत्यक पदा्थ का 
यदि नास्तिरूप कहागे ता अस्तिरूप किसे ऋहागे ? तब इसका 
उत्तर यही हागा कि अपेत्ञान्तर से यहाँ पदार्थे अम्नतिरूप भी 
होगा। | इसी प्रकार एक्र का्य किली अपक्षा स ग्राह्म, किसो 
अपेक्षा ले शग्माह्य है । जो लोग पूरात्रग्न चय्य का पात्नत नहीं 
कर सकते उनका विधवाबियाह ग्राह्म हैं । पूरे व्रह्मचारियों को 
अग्राह्य । 


बारहवाँ प्रश्न 


मी 


“लोट छोटे दुवपु है बच्चा का विवाद घधमषधिरुद्ध हैं या 
नदी ? इस प्रश्ष के उत्तर में हमन ऐल विद्वाह को घम विरुद्ध 
कहा था, क्योंकि उसमें विवाह हू लत्षगु नहीं ज्ञाता | त्व वह 
बिबाद हो नहीं तो उससे पेदा हुई सन्‍तान करो के समान 
नाज्ञायज्ञ ऋहत्ताईे । इसलिय एस नाममात्र के विबाह के हा 
जाने पर भी वास्तविक विवाह की आवश्यकता है । 

आक्तेप (ऋ )-भद्रबाइुसंद्वितामें लिखा है कि कन्या २२ 
की ओर बर सोत्ह चर का हाना चाहिये इससे कमर और 
अधिक विकार हैं । ( श्रीलाल ) 

समाधान--भद्धबाहु श्रतकेवली थे । दिगम्बर सम्प्र 
दाय मे उनका बनाया छुआ काई ग्रन्थ नहीं हे । उनके दो हज़ार 
बपषे बाद एक अज्ञानी धूत ने उनके नाम से एक जाली प्रन्थ 
बनाया ओर उसपर भद्गरब्राइ की छाप लगादी । सर, पुराणों 
में शायद ही कोई विवाह १२वथर्ष को उम्र में किया छुआ 
मिलेगा । धमंशाम्प्र ता यह कहता है कि जिसनी श्विक्र उमर 
लक ब्रह्मचय रहे उतना ही अच्छा | दूसरी बात यह है कि ठी ऋ 


( १७३ ) 


बाग्द वर्ष पूरे होने का नियम पत्न नहीं खकता । ये परिडत 
त्ोग शाग्दा बिल के विरोध में कहा करते है कि १४ वर्ष को 
उम्र गकख्नो जायगी ता साइल न मिलने स॒ १७ बर्ष की उमर 
होजायगी । परन्तु बारह वर्ष के नियम के अनुसार भी तो खाइत 
न मिलने पर १५ बी उमर होज्ञायगी | पुरुषों के लिये १६ 
चर्ष स ज़्यादा उमर में विवाह न करने का विधान किया ज्ञाय 
तो बिचुर बिधाह ओर बहुविवाद् बन्द ही हाज़ाय, जिलके कि 
ये परिडित हिमायती है। 

आप्प ६ ख )-बालवियवाह को घमंविरुद्ध ओर नाज्ञा: 
यज्ञ करार दने से स््ियाँ छी नी जायँगी ( श्रीलाल ) 

समाधान --ब्त्रियाँ छीनी न ज्ञायँगी परन्तु उन दोनों का 
फिर सच्चा विचाद करता पड़ेगा । इससे काई नाजायज़ विवाद 
(बालबियाद) के लिये आयाजन न करेया। 

आक्षप गे )>अगर भूल से माता बिता ने बालविबाद 
ऋर दिया तो बह टुट नहीं सऋता । भुल्त स विप दे दिया ज्ञाय 
ता भी मरना पड़ेगा, घन चारी चत्ता ज्ञाय ना श्रद्द गया दी 
कहलत्लायगा ( भ्रीत्तात्त ) 

समाधान--विष देने पर चिकित्सा के ठारा उस्र हटान 
की चेप्रा की ज्ञाती है । चोरी हान पर चोर का दणड देन को 
ओर माल बरामद करन की का शिश की जाती हैं। बालविवाह 
हा जान पर फिर विदाह करना मानो चोरी का मात्त बरामद 
करना पे ॥ आजक्षय के उदाहग्यप हमागा द्दो पत्त खमथन 
करते हैं । 

आधक्षप्‌ ' थ )-गांधव विवाह का उदाहरण यहां लाशु 
नहीं द्ोता क्योंकि यहाँ ब्राह्मय विबाह का पकर ण दे । (श्री त्ल[त्त) 

समाधान---हमने कद्दा था कि जिवाह में किसी खास 
विश्विकी आवश्यकता नहीं । गसांधव विवाद में शास्त्रीय विधि 


( १४३ ) 


नहीं है फिर भी वह विवाह है! इस दोष का निवाग्ण भक्ति 
पक्र न कर सका तो कहता है कि यह ब्राह्मविवाह हा प्रकरण 
है | परन्तु हमारा कद्दना यह है कि बाह्मविवाह के अतिशिक्त 
बाकी विवाह, आतेपक के मतानुसार विवाह हैं कि नहीं ? यदि 
वे विवाह हैं और उनमें किसी र्वास विधिकी श्रावश्यकता नहीं 
है ता हमारा यह वक्तव्य सिद्ध हो जाता है कि विवाह में रूसी 
खास विधि की आवश्यकता नहीं है | 

आतक्तेप (४) छोटी आयवाली विवाहिता स्त्री सर 
उत्पन्न सन्‍तान को क्षण के समान कहना उन्मत्त प्रक्ञाप है । 

( श्रीलाल ) 

समावान--न्‍्यायशा म्त्र की वर्णमाला से शुन्य आक्तेपक 
को यहाँ समानता नहीं दीखती । यह उसकी मूर्खता के ही 
अनुरूप है। कर्ण के जन्म में यदि कोई दोष था तो यददी कि दे 
अधिवाहिता की सन्‍्तान थे। बालविवाह जब वियाह दी नहीं 
हैं तब उससे पेंदा हाने वालो खन्‍तान अविवाहिता की सल्तान 
कहलाई इसमें विषमता क्‍या हैं ? 

झाक्तेप (च )-दुधमु हे का श्र्थ विवाह के विषय में 
नासम्रक करने से तो शाट्टराचाय भी दुधमु हे कहलाये क्योंकि 
इस्ती चर्चार्मे वे मराडन मिश्र की म्त्री से हारे थे। अगर तत्का 
लीन समाज उनका विवाह कर देतां तो आपकी नज़र में नाजा 
यज्ञ होता | ( विद्यानन्द ) 

समाधान---अगर शड्डरूराचाय वियाह के विषय में कुछ 
नहीं ज्ञानते थे ता उनझहा त्रियाह दो ही नहीं सकता था। 
खसमाज़ ज़बद॑स्ती उनका विवाह कराने की चेष्टा करती तो वह 
तिवाद् ता नाजायज़् होता दी, साथ ही समाज का भी पाप 
लगता ! विवाह के विषय में शद्भूराचाय को दुध्रम्ु दा कहना 
अनुखित नहीं है। न्‍्यायशास्त्र में 'बालानाम्‌ बोधाय” को टीका 


( है४५ ) 


में बाल शब्द का यही अर्थ किया जाता हैं कि जिसने व्याकरण 
काव्य कोषादि तो पढ़ लिये परन्तु न्याय न पढ़ा हो । इसी तरह 
विधाह के प्रकरण में मो समझता चाहिये | 

इस विपय में आक्तेपक ने शुरू में भी भूल खाई हैं । 
बास्तव में शझ्टूगाचाय वियाह के विपय में अनभिज्ञ नहीं थे। थे 
कामशास्त्र में अन|मश थे ओर इसी विषय में वे पराजित हुए 
थे। विवाह में, क्रमचासना में ओर क्रामशास्त्र में बड़ा अंतर 
है | यह बात आउक्त पक को समझ केना चाहिये। 

आाक्षेप ! छ )>पहिले गर्भस्थ पुअपत्रियों के भी विवाह 
हाते थे और वे नाज्ञायज़ न मान जाते थे। / विद्यानन्द ) 

समराधान--इस आक्षप से तीन बाते ध्वनित होती 
है--( १) पुराने ज्ञमान में आजक लत की मानी हुई विवाहविधि 
प्रचलित नही थी क्योंकि इस विवाहविधि में कन्या के द्वारा 
सिद्धमंत्र की स्थापना की जाती हें, सप्तपदी होती हैं, तथा बर 
कन्या को और भी क्रियाएं करनी पड़ती हैं जो गर्भस्थ बर- 
कन्या नहीं कर सकते । (२ ) गर्भ में अगर दोनों तरफ पुत्र 
हो और माता पिता के बच्चन ही विवाह माने ज्ाय ओर वे 
नाजायज्ञ न हो सके ता पुत्र पुत्रों में सो विवाह ऋद्दलाया। 
अथवा यही कऋद्दना चाहिये कि बह विवाह नहीं था। माता 
पिता ने सिफ सम्भव हाने पर विवाह होने की थात कहो थी । 
( ३ ) जब गर्भ में विवाह हो जाता था लब गर्भ में ही लड़की 
सधवा कहलायी। दुर्याधन और कृष्ण में भी ऐसो बात 
चीत हुई थी | दुर्योधन के पुत्री उदधिकुमारी हुई जो गर्भ में 
ही प्रद्यस्‍्म को पत्नी कहलायी | परन्तु प्रधुस्न का हरण हा 
गया था इसलिये मानुकुमार के साथ विवाह वा आयोजन 
इुआ | गर्भस्य विवाह का आक्ष पक्र नाजांयज़ मानते नहीं हैं 
इसलिये यह उदविकुमारी के पुनर्विवाह का आयोजन कह- 


( १७६ ) 


लाया | इसलिये अब आत्त पक का या तो बालविवाह नाजा- 
यज्ञ मानना चाहिये या स्मी पुनर्विवाह जायज़ | 

बालविवाह का नाजायज़ सिद्ध करन में क्रिसी खास 
प्रमाण के देन को ज़रूरत नहीं है | विवाह का लक्षण न जाने 
सर ही वह नाजायज़ हो ज्ञाना हैं | 

आक्षप्‌ (ञज )-आश्चय है कि कर्णा का आप बालविवाह 
की सन्‍तान कह कर नाजायज्ञ कह रहे हैं । बह नो गान्ध्र्व 
विवाह की खनन्‍्तान होने से नाज्ञायज़ माना गया हैं| 

सप्राधान--कुछ उत्तर न सूकने पर अपनी नरफूलस 
भूटी बात लिखकर उसका खराडन करने लगना आत्तपक्र को 
आदत मालूम होती है, या आक्तेपक में हमारे वाक्य को सम- 
भने की योग्यता नहीं है| हमने कर्ण को अविवाहिता की 
सन्‍तान कहा है और बालवियाह में विवाह का लक्षण नहीं 
ज्ञना इसलिये उसकी सन्‍तान भी अबिवाहिना की खन्‍तान 
कदलायी | कर्ण में ओर बालविवाह क्री सन्‍्तान में अविबा- 
हितजन्यता की अपेक्षा समानता हुई | इससे कणे का बाल- 
विवाह को सन्‍्तान समझ लना अश्राक्ततक की अकुल्त की खूबी 
है । आत्तपकर को उपमा, उपमेय, उपमान समान धर्म का 
बिलकुल ज्ञान नहीं मालूम होता । 

कर्ण अगर गान्धर्व विचाह की सन्‍्तान होते ता इन्हें 
छिपाऋर बहा देन को ज़रूरत न होती, अथवा पाँचो पॉडव 
भी नाजायज़ होते। श्गर यह कहा जाय कि करण जन्म के 
बाद कुन्ती का विवाद्य क्रिया गया था तो मानना पढ़ेगाकि 
कर्ण-जन्म के पहिले कुन्ती का गान्धवंविवाह नहीं हुआ, अ्रथवा 
कर जन्म के बाद उसका पुनर्विबाह डुआ ओर एक बच्चा पेदा 
करने पर सी बह कन्या ऋहलाई | अगर कन्या नहीं कद्दलाई 
ता वियाह केसे हुआ ? 


( १५४७ ) 


आाक्षेप ( के )-विवादह का चारित्र मोहनीय के उदय के 
साथ न तो अन्चय है न व्यतिरेक । 

समाधान--यह वाक्य लिखऋहर झआात्त पक ने अऋतडू।- 
चाय का विरोध तो किया ही है साथ हो न्‍्यायशास्त्र में झसा- 
चघारण अज्ञानता फा परिचय भी दिया हैं | आहत पक अन्यय 
व्यतिरेक का स्वरूप ही नहीं समझता । कार्य करण का जहाँ 
अविनाभाव बतलायाः जाता हैं वहाँ कारण के सद्भाव में काय 
का सद्भाव नहीं बताया जाता जिन्‍तु काय के सद्भाव में कारण 
का सद्भाव चतत्ताया जाता है | ऋग्ण के सद्भाव में फाय का 
सद्भाव हो भी सकता है ओर नहीं भी हो सकता हैं। चारिध्र 
माह के उदय ( कारण ) रहने पर विदाह ( हाय ) हो सकता 
है और नहीं भी हो सकता | अर्थात्‌ व्यभिचार बरगेगह भी हो 
सकता है| परन्त बिवाह ( काय ) के सद्भाव में चागित्र मोदद 
का उदय (कारण ) तो अनिवाय है।अगर वहन हो तो 
बियाह नहीं हो सकता । यह व्यतिरेक भी स्पष्ठ हें । 

चाम्शत्रिमाह के उदय का फल संभोग क्रिया का ज्ञान 

नहीं हैं । ज्ञान ता ज्ञानावरग्ण के क्तयापशम का फल है। चारिश्र 
मोहोदय तो करामलालसा पैदा करता है| अगर उस परिमित 
करने के निभित्त मित्र जाते हैं तो विवाह हो जाता है, अन्यथा 
व्यभिचार द्वोता है। आउ्च पक ने यहाँ श्रपनी आदत के अजु' 
सार अपनी तरफ से ही! जोड़ दिया है। अर्थात्‌ 'चारित्र 
मोह का उदय ही! कहकर खराडन किया है, जब कि हमने 
हो! का प्रयाग दही नहीं किया है । जब चाग्त्रिमाह के उदय 
के साथ सद्देध् को बात भी कही है तब दी! शब्द को 
ज़बद॑स्ती घुसड़ना बड़ी भारी धूतंता हैं । 

अकलडइूदेव ने सद्वेद्र और चाग्त्रिमोह लिखा हैं | 
आन्त पक ने उसका झसिप्राय निकाला हैं 'डपभोगान्तराय'। 


( शछ्ट८ ) 


क्या राज़ब का अभिप्राय हैं ! श्राक्ष पक्त के ये शब्द बिलकुल 
उन्मत्त प्रताप है. “विवाह्द साता-वेदनोय ओर उपभोगानत- 
राय के क्षयोपशम से हाता हे-चारित्रमोह के उदय से नहीं, 
इसीलिये उन्होंने चार्त्रिमोहादबात्‌ के पढिले खद्धेद्य पद 
डाल दिया हैं ।” चारित्रमाह के पहिल सढेय पद्‌ डाल दिया 
इलल पक के बदले में दो करण हागये परन्तु चअागरित्रमाह का 
निर्षेध केस हा गया और उस्तका अर्थ उपभोगानतगाय केस 
बन गया ? 

अक्तेप (अ)-विवाह का उपादान कारण चारिन्रिमादद 
का उदय नहीं हैं किन्तु बर बचधु दें । 

समाधान--हमने वहाँ “बारित्रप्ताह के उदय से होन 
बाल रागपगर्णिम? कहद्दा है । यह परिणाम ही तो विबाह की 
पूर्व अवस्था है ओर पूचे अबम्था को आप झरूवयं उपादान कारण 
मानते है । बिस्तृत ऋामवासना का परिचित ऋकामबासलना हो 
जाना ही विबाह दे। आपन उपचार स पॉरणामी (घर कन्या) 
का उपादान कारण ऋह दिया हैं, परन्तु परिणाम के बिना 
परिशामी बर कन्या नहीं हा सकते | बालबिवादह में वर कन्या 
होते हो नहीं, दा बच्चे हाते है । ज्ब परिणाम नहीं तब परि- 
णामी केस ? यहाँ श्राक्षेप क अनिगम्नह में अप्रतिसभा नामक निगम्नद्द 
कद्दकर निरमुयोज्यानुयाग नामक निग्रहस्थान में ज्ञागिंगा है । 

आक्षेप (८ )-जब आप विबयाद् के लिये नियत विधि 
मानते हैं तब उसके बिना विवाह केखा ? नियत विधि शब्दका 
कुछ खयाल भी है या नहीं ? 

समाधान--गांधव विवाद को आप बिवाद्य मानते हो । 
आपको दष्टि में भले ही वह अधर्म विवाह हो, परन्तु है तो 
विदाद् ही । इस विधाह में आप भो नियत विधि नहीं मानते 
फिर भी घिवाह कहते है | दूसरी बात यह है कि किसी नियत 


( १७६ ) 


बिधि का उपयोग करना न करना इच्छा के ऊपर निर्भर है । 
किसी एक नगर से दूसरे नगर को यात्रा करने के लिये 
गेलगाड़ी चलती हैं । इस तरह यात्रियों के लिये रेलगाड़ी 
नियत करदी गई है परन्तु इसका मतलब यह नहीं है 
कि बहाँ मोटर से, घोड़ से या अपने पेरो स यात्रा नहीं हो 
सकती । रेलगाड़ी को यात्रा के साधनों में मुख्यता भले दी देदी 
जाय परन्तु उल अनिवाय नहीं ऋद सकते | इसी तरह नियत 
शास्त्रविघिको भले ही कोई मुख्य समझे परन्तु अनिवार्य नही 
कह सकते । श्रनिवाय ता चारित्रमोद आदि ही हैं । रेलगाड़ी 
के अमाव में यात्रा के समान विदयाद विधि के अभाव में भी 
तिबाद्द द्वो लकता है | 

आछफ्ष प्‌ ( ठ )--प्रयुम्त को गांवबंधिवाद से पेदा हुआ 
कहना घ्ुप्ठता हैं। गांधयविवादहज्ञात हैँ करण, इस से वे नाजा- 
यज हैं । 

समाधान--ऋण के विषय में हम पहिल्त लिख चुके हैं 
ओर इस प्रश्न के आत्त प 'छ' के समाधानमें भी लिण चुके 
है। करे व्यभिचारज्ञात हे गांघवविवाहात्पन्न नदी । रुफ्मिणी 
का अगर गांधव विवाह नही था तो बतत्वाना चाहिये कि कौन 
सा विदधाह था | प्रारम्स के चार बिबाहों में आप लोग कन्या- 
दान मानते हे | रेच्तकंगिरि के ऊपर कन्यादान किलने किया 
था ? वहाँ तो रुक्मणो, कृष्ण ओर बलदेख के सिब्याय ओर कोई 
नही था| गांधव विवाह में 'स्वच्छुया अन्यान्य सम्बन्ध” हाना 
है । रुकमणी ने भी माता पिता आदि की इच्छा के बिरुद्ध 
अपनी इच्छा से लम्बन्ध किया था। गांचवंविवाह व्यतिचार 
नहीं है जिससे प्रद्यम्न व्यभिचारजात कट्दला सर्फे । 

यहाँ पर आत्त पक् अपन साथी आक्च पक के साथ भी 
भिड़ गया हैं | विद्यानन्द ऋद्दते हैं--गांश वंबियाद, विधाहविधि 
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शनन्‍्य अ्रधर्म्म ब्याह है इस से उत्पन्न संतान मोक्ष नहीं ज्ञा- 
सकतो । जबकि श्रीक्नाल जी ऋदते हें--गांधर्वंचिवाह भी 
शाख्रीय हैं अतः उससे उत्पन्न संतान ज्यों न माक्त जाय! | जब 
दो भू ठे मिलते हैं तव इसी तरह परस्पर विरुद्ध बक्ते हें । 
तेरहवोँ प्रश्न 

क्या खुधारक ओर क्या बिगाइक आजतक सभी बाल- 
बिशाह को गुद्दा सुड्ढी का खेल कदते रहे हैं । हमने पेस चर 
बधू का नाटकीय क््हा है । ऐसी हालत में उसका वैधदप भी 
नाटकीय गरहेगा। वास्तव में तो बह कुमारी ही रहेगी। इस- 
लिये पत्नीत्व का जबतक अनुसव न द्वा तब तक बह पत्नी या 
विधवा नहीं कऋहत्ता सकती । आद्ो पक्रो में इतनी अकल कहाँ 
कि ये पत्नीत्व के अनुभव में ओर सम्भाग के अनुभव में भेद 
खमभ सके | पहिला झात्त पक ( श्रीलाल ) ऋहता है कि सलप्त- 
पदो हो जान स ही विवाह द्वोज्ञाता हैं। परन्‍त किसी बालिका 
स तोतें को तरह सप्तपदी रटवा कर कहला देना या उस को 
तरफ स बोल देना ही ता सप्तपदी नहीं हैँ । सप्तपदी का क्या 
मतलब है ओर उससे क्या ज़िस्मेदारी झा रही दे इसका अनु 
भव तो द्वोना चाहिये | यही तो परनीत्व का अनुभव है | बाल- 
विवाह में यह बात ( यही सप्तपदी ) नहीं हे। सकती इसलिये 
उसके हा ज्ञान पर भी न काई पति पत्नी बनता है न विधवा 
बिधुर । उपयुक्त पत्नीत्व के अनुभव के बाद और सम्भोग के 
पहिले बर मर ज्ञाय तो वधू विधवा है। जायगी, ओर उसका 
विदाह पुनत्रिवाह ही कहा जायगा। परन्तु नासमझ अवस्था में 
जा विधाह-नाटक हाता है उससे काई पत्नी नहीं बनती । 

आपक्षप ( क )--विवाह को स्थापना निक्षेपका विषय 
ऋहना सचमुच बिद्धत्ता का नह्ला नाच है | तब तो व्यशियार 
भी विद्याह कहत्तायगा | ( विद्यानन्द ) 


( शजू१ ) 


समपाधान---जहाँ विवाह का लक्षण नहीं जाता और 
फिर भी लोग विवाद की कऋढपना करते हैं तो कहना ही 
पड़ेगा हि वह विवाह स्थापना निक्ष प से है, जैसे कि नाटक 
में स्थापना को ज्ञाती हैं। आक्त पक हा ऋहना हे क्लिवब्यमि- 
आर में भी स्थापनानिक्षे प ले परस्मी में स्वस्त्री की स्थापना 
करली ज़ायगी। परन्तु यही बात तो हमारा पतक्त है। स्था- 
पना तो ब्यमिचार में भी हा सकती हे परन्तु व्यनिचारी वर 
बधू नहीं कला सकते | इस तरह नासमभक बालक बालि- 
काओ में भी बर वधू की स्थापना द्वो खकतोी है परन्तुवे 
बास्तव में चर बधू नहां कहला सकते | 


चोदहवाँ प्रश्न 


इस प्रश्न में यह पूछा गया हू कि पत्नी बनने के पहिले 
क्या कोई विधवा हो सकती है और ब्रत अहण करने में बनती 
के भावों की ज़रूरत हे या नहीं ? इसका मतलब यह हैं कि 
आजकल विवाह-नाटकऊ के द्वारा बहुतसली बालिकाएँ पत्नो 
बना दी ज्ञातो हैं परन्तु वास्तव में व पत्नी नहीं दातीं | उनको 
( उस नाटकीय पति के मर जाने पर ) विधवा न कद्दना 
आहिये। बन अ्रहय करने में भावों की ज़रूरत है | बाह्॒विवाह 
में विबाद्राचुकूल भाव द्वी नहीं हाते | इसलिये डल विधाद से 
कोई किसी तग्द् को प्रतिक्षा में नहीं बंधता । 
श्रीलाल ने वे द्वी पुरानी बाते कही हैं, जिसका घब 
( पति ) मर गया है बह विधवा अवश्य ऋही जायगी 
आदि | परन्तु यददाँ तो यद्द कद्दा गया है कि बह नाटकीय 
पति वास्तविक पति ही नहीं हे। फिर उसका मरना कया 
औझोर जीना क्या ? उसका पति क्या और पत्यन्तर क्या ? 
आक्ष प्‌ ( * )-श्राठ च्ष की उमर में जब ब्रत लिया 


( १५२ ) 


जा सकता है तब ८॥ या ६ बर्ष की उमर में भावपू्यक विवाद 
क्यो न माना जाये ? ( श्रीलाल ) 
समाधान--हससे मालूम होता है कि आद्ष पक्त आठ 
बर्षे स कम उमर के विवाह क्षा अवश्य ही नाज्ञायज़ञ समता 
है। खेर, अब हम पूछते हैं कि जब आठ बर्प में द्त ग्रहण 
किया ज्ञा सकता हैं तब अआत्त पक के मनगढ़नत शाम्त्रकारों ने 
विद्वाह्द के लिये वारह वर्ष क्री उमर क्यों रकणी ? आठ वर्ष की 
क्यों नहीं रकखी ? इस्सस मालूम होता है कि साधारण बत 
ग्रहण करने की अ्रपेत्ता वैवाहिक ब्रत ग्रहण ऋरने में विशेष 
योग्यता की आवश्यकता है । शर्थात परिपुए शरीर, गाहस्थ्य 
जीवन के भार सम्हात्वन की योग्यता और हृदय में उठती हुई 
वह कामबासना जिसके नियमित ऋरने के लिये विवाह आव- 
श्यक है, अवश्य होना चाहिये। अगर किसी असाधारण व्यक्ति 
में आठवर्ष की उप्र में ही के बाते पाई ज्ञॉय तो वह बालविवाह 
न कहलायगा, और इन बातों के न होने पर कितनी भी उमर 
में बह विवाह हो, वह नाज़ायज़ वबहलायगा | भत्ते ही तुम्हारे 
मनगढ़नत शास्त्रकार १२ वर्ष का राग अलापते रहे | 
एक बात यह भी है कि शास्त्रों में श्राठ वर्ष क्रो उमर में 
बत ग्रहण करने की योग्यता का निर्देश है। परन्तु इसका 
यह मतलब नहीं हे दि प्रत्यक आठ वर्ष का वात्तक, सुनि या 
आवक के वत ग्रहण कर सकता है, या आठ वर्ष से अधिऋ 
उमर में व्रत ग्रहण करने बाला मनुष्य पापी हो जायगा। 
आठ वष को उमर में केवलज्ञान तक बतल्ाया है परन्तु क्या 
इसी लिए हरफए्क आंदमी का इस उमर में केव लक्षानीत्व 
मनाया जाने लगे ? कहा जायगा कि अकलीी उमर दा जाने 
स कया हाता है ? अन्य अन्तर ढ़ बहिरइ निमिक्त तो मिलना 
चाहिये | बस ! वियाद् के विषय में भी हमारा यही ऋहना 


( रैपरे ) 


है कि अकेली उमर हो जाने से क्या द्वोता है, उसके लिये 
अन्य अन्तर बहिगड: निमित्त तो मिलना चाहिये | यदि 
विचाह के लिये थे निमित्त १४ यर्ष की उम्र के पहिले नहीं 
मिलते तो उसके पहिले होने वाले विवाद ( नाटक ) नाज्ायज्ञ 
हैं। इसलिये उन बिबाहों के निमित्त से सथवा विधवा 
शब्द का प्रयोग न करना चाहिये । 

आतक्षेप ( ख )--अमर कोप कार ने पाणिसृहीती को पत्नी 


कहा हैं, इसलिये पाणिग्ृहीता बालिका चाहे वद्द है वर्ष की 
क्यों न हा अवश्य ही पतिवियोग होने पर विधवा ऋहला- 
यगी । ( विद्यानन्द ) 

समाधान-- पा णिग्रद्दीती का अयर शब्दार्थ ही लिया 


ज्ञाय तब तो विवाह नाटक के पहिले हो वे खघवबा विधवा 
ऋह॑तान लगेगी क्योकि छाटी २ बालिकाओं के हाथ बाप, 
भाई और पड़ोसियों के द्वारा पकड़ दी जाया ऋरते हैं । अगर 
पाणियृद्दीती का मतलब विवाहिता है तो माता पिता के द्वारा 
किसी से हाथ पकड़ा देन ही से बालविवाहिता नहीं ऋही 
जासकती है |इसोलिये एक बर्ष की बालिका किसी भी 
हालत में विधवा या सथवा नहों कहला सकती । विधवा- 
वियाह, धार्मिक दृष्टि से व्यशिचार है--इस्त बात का उत्तर 
पहिले अ्रच्छी तरह श्रनक बार दिया जा चुका हैं | 

आक्षेप्र ( ग )-ब्नग्रहण करने में ्वती के भावोकी ज़रू- 
ग्त है भी ओर नहीं भी है| छः वर्ष ऊ बच्चे का पानी छान- 
कर पीने का वत दिला दिया ओर तीस वर्ष के आदमी ने बत 
नहीं लिया। इनमें कोन अच्छा है ? क्या उस बच्चे का पुराय- 
यन्ध न होगा ? 

समाधान--आर््तो पक ने वतग्रददण करने में भावों क्री 


( १५७४ ) 


ज्राख््त नही है! इसके लिये काई शास्मीय प्रमाण नहीं दिया । 
छः वर्ष का बच्चा अगर कोई अच्छी क्रिया करता है तो क्या 
आद्ेपक के मतानुसार चह खती है? क्या आचारयों का यह 
लिखना कि ग्राठ वर्ष स कम उम्र में शत्रत नहीं हो सकता 
मठ हैं ? या आत्तेयक ही जैनथर्म से अनभिश्न है? छोटे बच्चे 
में भी कुछ भाव नो हाते ही है जिससे वष्ठ पुरायबन्ध या 
पापबन्ध करता है। ज़ब एकन्टिय हीन्द्रिय आदि ज्ोब भाव 
रहित नहीं है सब यह तो मनुष्य हैं। परन्तु यहाँ परश्ष तो यह 
है कि डसलके भाव, चनग्रहदण करने के ल्लायक द्वाते हैँ या नही? 
अर्थात्‌ उसके वे कार्य द्तरूप है या नहीं ? हा सकता है कि 
चह तीस वर्ष के आदमी से भी अच्छा हो, परन्तु इससे बह 
चनो नहाँ कदला सकता । कल्पाणमन्दिर का ज्ञो बाकय 
( यस्म्रास्क्रिया प्रतिफलन्ति ने भावशन्या: ) हमने डदुथुत 
क्रिया है उसके पीछे समस्त जेनशास्त्रों का बल है। वह हर 
तगह की परीक्षा से सो ट््घु का उतर्ता है | आक्ष पक हमें 
सिद्धसन के सदभिप्राय से अनसिज्ञ बनलाते है परन्तु चास्तव 
में आद्ष पक ने रत्रय ऋल्याणमन्दिर और विषापद्दार के 
इत्ताकी का भाव नहीं समझा है | दोनों इल्तोको के मासिक 
विवेचन स॒ एक स्वलन्त्र त्ख हा जायगा। वास्तव में सिद्ध- 
सन का एतलाक सक्तिमा्ग की तरफ़ प्रेग्या नहीं करता किन्तु 
परिडत घनज्जप का श्लोक भक्तिमार्ग की तग्फ प्रेरणा करता 
है। उनका मतखब है कि बिता भाव के भी अगर लोग भगवान 
का नमस्कार करंगे तो खुधर जायेंगे । ग्ग्द्धसिन का श्लोक 
पेसी भक्ति को निर्थक बतलाता है | सिद्धसन कहते हैं ऐसी 
गावशुन्य सक्ति सो इज़ारों बार की है परन्तु उलका कुछ फल 
नहीं हुआ। सखिद्धसेन के एलोकऊ में तथ्य है, वह समभदारों 
के लिये हैं ओर घनअ्ञव के श्लोक में फुसलाना है | बह 


( १५५ ) 


बच्चा ( अज्ञानी ) के लिये है। बच्चो को फुसलातें की बातों 
को जैनसिद्धान्त के समभने की कुज्ी समभना मू्खता है । 

आजकल शायद ही छिसी ने भावशुन्य क्रिया को ब्रत 
कहने की घृष्ठता को द्वो। जो धर्म शुल्कलेश्याघारी नव्रमप्रेवे- 
यक जाने बाल मुनि को भी ( भावशुन्य द्वोने से ) मिथ्यादश्टि 
कहता है, उसमें भावशुन्‍्य क्रिया स तत बतलाना अक्ञन्तव्य 
अपनवाध है । 

आक्षप (घ )-यद्यपि खमनन्‍्तभद स्वामी ने अभिप्राय- 
पूर्वक त्याग करना वत कहा है किन्तु इसका यह अर नहीं हो 
सकता कि बाल्यावम्था में दिलाए गये नियम उपनियम सब 
शास्त्रविरुद्ध हैं। बाल्यावस्था में दिये सये दूत का अल न 
ज्ञीवन भर पाला | ( विध्यानन्द ) 

समाधान---समनन्‍्तभद्र के द्वारा ऋहे गये बूत का लक्षण 
जानते हुए भी आ्ात्तेपक समभते हैं कि बिना साव के बृत 
ग्रहण हो सकता है | इसका मतलब यह है कि वे ज्ञाति स्वभाव 
के अनुसार जैनधर्म ओर समन्‍तभद्र के विद्रोही हैँ या अपना 
काम बनाने के लिये जैनी वेष घारण किया हैं। खेर, बाोर्या- 
बस्था के नियम शाख्रव्रिरुद्ध भले द्वी नहीं परन्तु वे चूतरूप 
अवश्य द्वो नहीं हैं | अकलड्ू के उदाहरण पर तो आक्ते पक 
जे ज़्रा भी विचार नहीं किया | अकत्लड्ूू अपन पिता से कहते 
हैं कि जब आपने बत लेने की बात कही थो तब बह बचत 
आठ दिन के लिये थाड़ ही लिया था, हमने तो जन्मभर के 
लिये ल्लिया था।इसस साफ़ मालूम होता है कि घूत लेते 
समय अकलडु की उमर इतनो छोटी नहीं थी कि बूत न त्विया 
जाखके । उनने भावपूबक वत लिया था और उसके महत्व 
को और उत्तरदायित्व का समझा था। क्या यददी भाषशन्य 
बुत का उदाहरण है ? 


( १५६ ) 


आत्तप ( ७ )--छत दो प्रक्रार के हें--निवस्तिरूप, प्रय॒- 
सिरूप | शुसऋूम में प्रबृसि करना भी दत है | यद्यपि बच्चो की 
शुभकम को प्रवृत्ति में काई भाव नहीं रहता, फिर भी वे बूती 
कहे जा सकते हैं। ( विद्यानन्द ) 

सपाधान--जब कि वत भावपृथक हाते हैं तब बूतों के 
भेद भावशुन्य नहीं हा सकते | जीव हा लक्षण चेतना, उसके 
सब सेंद प्रभेदां में अवश्य ज़ायगा | जीव के प्रभेद यदि जल- 
चर, थल्लखर , नमचर हैँ तो इससे नाका, रेलगाड़ी या घायु- 
यान, जीव नहीं ऋहला सकते, क्योंकि उनमें जीव का लक्षण 
नदी जाता | इसलिये सावशूल्य कोई काय वत का भेद नहीं 
कहला सकता | ज्ञा फल फूल या जल भगवान का चढ़ाया 
जाता है क्या वह व॒नी कहलाता है ? यदि नहीं, तो इसका 
कारण क्या भावशन्यता नहीं हैं ? कया भावशन्य ज्ञिनदर्श- 
नादि कार्यो को दृत कहने बाला एकराघ प्रमाण भो आप 
दे सकते हैं ? 

झाक्षेप ( च )-संस्कारों का अनावश्यक कहना जैन 
सिद्धान्त के मम का नहीं समभना हैं | इधर आप संस्कारों 
स योग्यता पैदा करने की बात भी कहने हैं | ऐसा परमभूपर- 
विरुद्ध क्यों ऋहते हैं ? ( विद्यानन्द ) 

समाधान--दूत ओर संस्कारों को एक समझ कर 
आक्षेपक के गुरु न घार मृखेता का परिचय दिया था| हमने 
दोनों का भेद सलमभकाया था ज्ञा कि अब शिष्य ने स्वीकार कर 
लिया है । वत और संस्कार जुदे जुदे हैं इसलिये वे 'लंस्कार 
अनावश्यक हैं! यह अर्थ ऋहाँ से निकल आया, जिससे पर- 
स्पर विगध कहा जासके ? आतक्त पक्र या उसके गुरु का कहना 
तो यह है कि "कि बाल्यावस्था में भी संस्कार होते हैं इस- 
लिये बत कद्ल्ााया” | इसी म्रू्खता को हटाने के लिये हमने 


( शए७ ) 


कहा था कि “संस्कार से हमारे ऊपर प्रभाव पड़ता है और 
वह प्रभाव प्रायः दूसरों के द्वारा डाला जाता है, परन्तु दूत 
दुसरों के द्वारा नहीं लिया जा खकता। संस्कार तो पात्र में 
श्रद्धा, समझ और त्याग के बिना भी डाले जासकते हैं परन्तु 
बत में इन तीनों की अत्यन्त आवश्यकता रहती है? । जब व्‌त 
ओर संस्कार का भेद इतना स्पष्ट हैं सब बाल्यावष्या में सं- 
रूकारोफा अस्तित्व बतलाकर बतका अस्तित्व बतलाना सूर्ता 
ओर धोखा नही तो क्या है? संस्कार आवश्यक मलते ही हा 
परन्तु थे बत के भेद नहों हैं । 

आक्षप( थे /--शुभ कार्य दुखरों के द्वारा भी कराये जा 
सकते है, और उनका फल्न भो पूरा पूरा होता है | शुस कार्य 
में जबरन प्रवृत्ति कराना अधर्म नहीं है | हाँ, यदि काई विधवा 
कहें कि में तो वेंघव्य नहीं लूँगो तब उस पर ज़बर्दस्तो वैधव्य 
का टीका! मढ़ना भी उच्चित नहीं है | यदि कोई विधवा कहे 
कि मेरा विवाह करा दो तो बह भी आगमवचिरुद्ध है। 


समाधान---छुम कार्य कराये जा सकते है। ज्ञा करा: 


यगा उस कदाचित्‌ पुरयबन्ध भी हो सकता है। परन्तु इससे 
यह कहाँ लिद्ध हुआ कि जिससे क्रिया कराई जा रही है वह 
भावपूव क नहीं कर रहा हैं। यदि कोई कराता है और कोई 
भावपूर्वक करता है तो उसे पुरायबन्ध क््योंन होगा? परन्तु 
यह पुरायबन्ध भावपूर्वकता का है। ऊपर भी इस प्रश्षका उत्तर 
दिया ज्ञा चुका है। 

आप स्वीकार करते हैं कि अनिच्छापूर्व क वेधव्य का 
टीका न मढ़ना चाहिये | खुघारक भो इससे ज्यादा और क्या 
कटद्दते हैं ? जब उसे वैधब्य का टीका नहों लगा तो वह 
आगमविरुद्ध क्यों ? 


( रृए्ट८्ू ) 
पन्‍्द्रहवाँ प्रश्न । 


१२, १३, १७ और १५ वे प्रश्न बात्तविवाहविषयक हैं | 
इस में बालविधाह को नॉजायज़ विवाह सिद्ध किया गया है । 
जो लोग सम्यग्टप्टि हैं व तो विधवाविवाह के विशेध्ो क्या 
धोंगे, परन्तु जो लोग मिथ्यात्व के कारण से विधवाविवादको 
ठोऋ नहों समभते उन्हें चाहिये कि बालविधवा कहलाती 
हुई स्थियों के विवाह को स्वीकार करे क्योंकि बालविधवाएंँ 
बास्तविक विधवाएं नहीं हैं । एकबार न्यायशास्त्रके पक सुप्र- 
सिद्ध आच्ाय ने ( जो कि दिगम्बर जैन कहत्तान पर भी तीत्र 
मिथ्यान्व के उददयसे या अन्य किसी लोकिक कारणुस विधवा - 
विद्वाह के विरोधी बन गये हैं ) कहा था--कि तुम बड़ मे 
हो जा बालविधवाओं को भी विधवा ऋहते हो | इसी तरह 
एकबार गोपालदाल जी के मुख्य शिष्य और धमंश/्त्र के बड़े 
भारी विद्वान कहलाने वबात्त पगिडत जी ने भी कहा था--क्रि 
'अच्चतयोनि विधवाओं के विद्वाह में तो काई दाष नहीं है'। 
यहाँ पर भी बालवियांद के विषय में चम्पतशाय जी स्वाहय ने 
ज्ञो तनकियाँ उठाई हैं उनके उत्तरों से यही बात साबित होती 
है | विवाह का सम्बन्ध ब्रह्मचर्याणुवत से है। ज्ञिनका बाल्या- 
बस्या में विधाह होगया वे ब्रह्म चयांणुत्॒त बाली केस कद्दला 
सकती हैं? इसलिये उनका विधयाहाधिकार तो कुमारी के 
समान द्वी रक्षित है । अगर वे मदावत या सप्तम प्रतिमा धारण 
करे तब ता ठीक, नहीं तो उन्हे विवाह ऋर लेना चाहिये। यद्यपि 
हम कह्द चुके हैं कि बालविधवाएँ विश्ववा नहीं हैं परन्तु कोई 
विधवा दो या विधुर, कुमार हो या कुमागी, अगर वह ब्रह्म चय 
प्रतिमा या महाब्रत ग्रहण नहीं करता तो विवाद को इच्छा 
करने पर विवाह कर सेना अधम नहीं है | 


( १५६ ) 


आधक्षप ( क )-प्रश्नकत्तां का प्रश्न समझ कर तो उत्तर 
देते । जा मनुष्य ब्रह्मचर्याणुत्बत घारण नहीं करता उस का 
विवाह ऋग्के क्या ऋगागे ?! बह तो माता बहिन को स्थरी 
समझता है । (श्रीलाल) 

समाधान--हमारे उपयु क्त वक्तब्यको पढ़कर पाठक दी 
विद्वारें कि प्रश्न कोन नही समझता है। जिसने ब्रह्मचर्य अशु- 
बत नहीं लिया हैं, उसे ब्रह्मचयश्र॒णुब॒त देने के लिये होता 
विब्ाह है । इस आद्येपक ने वियबाह को ब्रह्मचयद्त रूप माना 
है | यहाँ ऋद्दता है कि ब्रह्म बयंवत रहित का विदाह क्यों करना 
अर्थात्‌ ब्रह्मचयबूत क्यों देना ? मतलब यह कि अबतोको बत 
देना निग्थह है ! कंसा पागलपन है ! 

आक्षेप्‌ (७ )--क्या दोक्षा और विद्वाह यही दो अब 
स्‍्थाएँ हा सकती हैं । ( विद्यानन्द ) 

समाधान-- शो दीक्षा नहीं लेता ओर विवाह भी नहीं 
करता उससे कोई ज़बर्दस्ती नहीं करता । परन्तु उस विद्या 
करने का अधिकार है | अधिकार का उपयाग करना से करना 
डलकी इच्छा के ऊपर निभेर है | उपयोग करने से बह पापी 
न कह ज्ञायगा । 

आक्षेप (7 )--जब आप बिधुर विधवा आदि जिल 
किसी को विवाह करने का अधिकार देते हैं तत्र ता पक्र वर्ष 
की अबोध बच्ची भी विचाह करायबे । आपने तो बाल, वृद्ध, 
अनमेल विवाह की भी पोठ ठाकी । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--ईससे तो यह बान कट्दो गई हे कि चैधव्य, 
विवादर्मे बाधक नहीं है । १ बष को बच्ची का विवाह तो हो ही 
नहीं सकता यद्द हम अनेक बार कह चुके हैं। बालविधवादह का 
जैनधर्म और हम विवाह दी नहीं मानते दें । विवाद के श्रन्य 
अन्तगढ़ बहिरह्वनिमिस मिल जाने पर कोई भी वित्राह्द कर 


( १६० ) 


सकता है | दमारा कहना ता यह दे कि वेधव्य उसका बाधक 


नहीं है । 
सोलहवाँ प्रश्न 

“जिसका गर्भाशय गर्भधारण के योग्य नहीं दुआ उस्त 
को गे रह जाने से प्रायः मृत्यु का कारण द्वाज्ञाता है या 
नहीं ?” इस प्रश्न के उत्तर में वेद्यक शाम्त्र के अनुसार उत्तर 
दिया गया था | झाक्तेपकी का भी यह बात मंजूर हैं | परन्तु 
उसके लिय १६ बष हो अवस्था की बात नहीं ऋद्दते। आंत्तेप का 
नइसपर ज़ोर नहीं दिया | हम अपने मुत्त लेख में जो कुछ लिख 
चुके हैं उससे ज्यादा लिखने की ज़रूरत नहीं है । 

आक्तेप ( क )--सनन्‍्तानोत्पादन के लिये हृष्टपुछ्रता क्री 
आवश्यकता है, उमर की नहीं । (श्रीनात्त, विद्यानन्द) 

समाधान---सनन्‍्ताना त्पादन के लिये हृष्ट पुएता की आब- 
श्यकता है और हृए्पुप्रता के लिये उमर की आवश्यकता हैं । 
हों, यह बात ठीक है कि उमर के साथ अन्य कारण भी चाहिये। 
जिनके अन्य ऋारण बहुत प्रबल हा जाते हैं उनके एक दो वर्ष 
पहिले भी गे रह ज्ञाता हैं, परन्तु इससे उमर का बन्धन 
अनावश्यक नहीं होता, क्योंकि ऐसी घटनाएँ लाख में एकाघ 
ही होती हैं । श्रीलाल स्वीकार कर ते हैं कि कई लोग २०-२७ 
वर्ष तक भी सन्‍्तानात्पत्ति के योग्य नहीं होते | यदि यह ठीक 
है तो श्रीलाल को स्वीकार करना चाहिये कि १२ वर्ष की उमर 
में बिद्वाइ का नियम बनाना या रज़स्वला होने के पहिले 
विवाह कर देना अनुचित है । यदि विवाह और सन्‍्तानोंत्पा- 
दन के लिये हृश्पुष्रता का नियम रकखा जाय तब १२ बे क 
नियम ट्ट जाता हैं ओर बालविवाह सृत्य का कारण हे--यह 
बान सिद्ध हो ज्ञाती है । 


( १६१ ) 


सत्रहवों प्रश्न 


“पाँच लाख ओरतों में एक लाख तेंतालील हज़ार 
विधवाएँ क्या शोना का कारण हैं ?” इसके उक्तर में हमने 
कहा था कि--विधदप में जहाँ त्याग है वहाँ शोसा है अन्यथा 
नहीं । ज्ञहाँ पुनर्तिवाह झा अधिकार नहीं, वहाँ उसका त्याग हो 
कया ?”' इस प्रएन का उत्तर भआात्चक्त नहों दे सके हैं | श्री 
लालजी तो तलाक को बात उठा ऋर यूरोप के नावदान सूँघने 
लग लये हैं। 'विधवाविवाह बाली ऊँची नहीं हो सकृती' उस 
आर्यि झा बनने का अधिकार नहीं, आदि बाकयों में काई प्रमाण 
नहीं हैं । हम इसका पहिले विवेचन कर सुके हैं | झागे भो 
करगे। 

आत्तेप ' कऊ )--विधवा गृहम्थ है, इसलिये वहे 
सौमाग्यबतियों से पूज्य नहीं हो पातो । 

समाधान---सगणहस्थ तो ब्रह्म चय प्रतिमाथारी भी हैं| फिर 
भी साधारण लागों की अपेच्ता उसका विशेष सन्‍मान होता 
है। इसी प्रकार विधयाओं का भी होना चाहिये, परन्तु नहीं 
हाता। इस का कारण यही हैं कि उनका वैधद्य त्यागरूप नहीं 
हे | अगर काई विधुर विधाहयोग्य होते और विवाह के निमित्त 
मिलने पर भी विवाह नहीं कराता ता वह प्रशंलनीय होता 
है । इसी प्रकार पुनर्विवाद न कराने वालो विधवाएँ भी प्रश॑- 
स्तापात्र हो सकती हैं झगर उन्हें पुनर्विवाह का अधिकार हो 
और वे विवाद्द योग्य हो तो । हाँ, उन जिधुरों की प्रशेखा नहीं 
होती जो चार पाँच बार तक विव्राह् करा चुके हैं अथवा 
विवाह की कोशिश ऋरते २ अन्तर्मे अंगूर जट्टद है! की ऋद्ा 
बत चरितार्थ करते दुप , अन्तमें ब्रह्मजारी परि ग्रहत्यागी आदि 
बन गये हैं । वियाह की पूर्ण सामग्री मिल्न ज्ञाने पर भी जो 
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वियाद्द नहीं कराते वे ही प्रशंसनोय हैं चाहे वे बिधुर हो या 
विधवा | 

आतक्षेप (ज)--पुनर्वित्राह बाली जातियों में वैधव्य शो भा 
का कारण हैं। क्या इससे सिद्ध नही दाता कि पुनरत्रिवाह न 
करने वाली शोसा का कारण और ऋरने वालो अशाभा का 
कारण है ? ( विद्यानन्द ) 

समाधान -_ उपवास ओर भूखे मरने का बाह्यरूप एऋला 
मालूम होता है, परन्तु दाना में महान्‌ अम्तर हैं । उपचाल 
स्वच्छापूर्चक हे, इसलिय त्याग दे, तप हे । भूजों मरना, 
विच्वशरा स॒ है इसलिये वह नारको सराख | सक्केरा हैं। एऋ 
समात्त ऐसी हें जहाँ जाने को स्व॒तन्त्रता है । एक पे नी है जहां 
सभी का भूलजा मरना पडता है । परद्दली समाज में जो डप- 
बास करते है वे प्रशंशनीय होते हैं, परन्तु इली लिये भृजों 
मरन बालो समाज प्रश लनीय नहीं कही ज्ञासझकती; फिर एसी 
दालत में जब कि भूजों मरने वाले चुरा चुरा कर खात हा । 
पुनविवाह करने बाली जातिमें वैधव्य प्रशंसनीय हैं क्योंकि उस 
में प्राप्य भागों का त्याग किया जाता हैं. पुनविवाहशुल्य समाज 
में पूली चीज़ों का त्याग कहा जाता हे जा शअ्रप्राप्य हैं । तब तो 
गध के स्रींग का त्यागी भी बड़ा त्यागी कद्दा ज्ायगा । जिन 
ज्ञातियां में पुनविधाह नहीं होता उनको स्तभी ख्रियाँ ( भले ही 
वे विधवा हो ) पुननिवाह कराने वालो स्थ्रिया स्॒ नीची हूं 
क्योकि नपुंखक के बाहा ब्रह्म चय के समान उनके वेंघव्य का 
काई मूल्य नही हैं। सारांश यह कि पुनविवाद् वाली ज्ञातियां 
को विधधाओं का स्थान पहिला हैं ( उपचासी के सलमान ); 
पुनविवाहिताओं का स्थान दुखरा हैं ( संयनाहारी के समान ) 
पुनविवाहशुन्य जाति की विधवाशों का श्यान तीसरा है (भूजो 
मरन बालों के समान) | 
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आधप्षेप ( ग )--विदुर और विधवाओं का अगर प्‌ कसा 
इताज हो तो दोनों को शाखकारों ने समान आज्ञा क्यों 
नहीं दी ? ( विद्यानन्द ) 

समाधान---जैनधर्म ने दोनों को समान आज्ञा दी है 
इस विषयर्मे पहिले विस्तारस्स लिखा ज्ञा खुक। है| देखो '७ घ। 

आलक्षेप्‌ ( घ )-ख््रीपर्याय पुरुषपर्याय से निध है । इस 
लिये ज्ञों विधवाएँ पुरुषों के समान पुनर्विधाह का अधिकार 
चाहती हैं, वे पहिले पुरुष बनने के कार्य संयमादिकर पासकर 
पुरुष बनते | बाद में पुरुषों के समान पुनर्दिबाद की अधिकारी 
बने । ( विद्यानन्द ) 

समाधान---श्रगर यह कहा जाय कि “भाग्नवासी निश्व 
हैं इसलिये अगर के स्वराज्य चाहते है तो अंग्रेजों की निम्यार्थ 
सेवा करके पुराय कमाये और मरकर अंग्रेजों के घर जन्म 
लेबें' तो यह जैसी सु्खता ऋदलायगी इसी तग्ह की म॒र्खता 
आत्तेपक के वक्तव्य में है । बतमान विधवाएँं अगर मर के 
पुरुष बन ज्ञायंगी तो क्या परलोक में विधवा बनने के लिये 
प्गिड़त खो ग अबतार लेंगे ? क्या फिर विधवाएँ न रहेंगी ? 
क्या इससे विधवाओं की समस्या हज् हा जायेगी ? कया 
म्रशहदत्याएं न होगी ? क्या बिपस्तिग्रस्त लोगो को बिर्पा्त दर 
करने का यही उपाय है कि पारत्नोकिक स्पम्पक्ति की कूडी 
आशा स उन्हें मरने दिया ज्ञाय ? सर, ज्ञिन विधवाओं में ब्रह्म 
चर्य के परिणाम हैं वे तो पुरयोपाजुन करेंगी परन्तु ज्ञो बिध- 
बाएं सदा मानसिक सोर शारीरिक व्यभिचार करती रहती 
हैं, भोगों के अभाव में दिनरात रोती हैं ओर हाय हाय 
करती हैं, थे क्या पुरायापाजन करंगी ? दुःखी ज्ञीवन व्यतीत 
करने सर ही क्या पुरायबन्ध हो जाता है ? यदि हाँ, तब सानवे 
नरक के नारकी को सब से बढ़ा तपस्वी कहना चाहिये | यदि 
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नहीं, तो बर्तमान का वैधब्य ज्ोबन पुरायोगाजंक नहीं कहला 
सकता | हवाँ 
अटारहवाँ प्रश्न 

इस्र प्रश्न में यह पूछा गया था कि जैनसमाज की सख्या 
घटन से समाज की हानि है या लाभ ? हमने सैख्याघटी की 
बात का खमर्थन करके स्ममाज्ञ की हानि बनलाई थी | श्री लाल 
लो गवनेमेन्ट की रिपोट का अम्तित्व ही रूवीकार नहीं करते | 
किम्बदन्तो के अनुसार कुम्मकर्ण ६ महीने सोना था, परन्त 
हमारा यह आचेपक कुम्मकरण का भी कुम्तकर्ण निकत्ता | यह 
जन्म से लेकर बुढ़ापे नक सो ही गहा है। खेर, विद्यानन्द ने 
संख्याघटी की बात स्वीकार करली हैं । दानों आ्चेपकों का 
कहना है कि संख्या घटती है घटने दा, ज्ञानि ग्लानल ज्ञाती 
हे जाने ढो, परन्तु घर्म को बचाओ ! विधवाविवाह शर्म है 
कि अश्वम--इसल बात की यहाँ चर्चा नही हैं। पश्न यह हैं कि 
संख्या घटने सर हानि है या नहीं ? यदि हैं तो उस्र हटाना 
चआाहियेया नहीं ? हरपएक विचारशील आदमी कहेगा कि 
सख्याघरी रोकना चाहिये । जब विधवात्रिवाह धर्मालुकूल हैं 
ओर उससे सख्या बढ़ सकती हे तो उल डपाय हो काम में 
त्ाना चाहिय । 

आक्तेप (* )--जैनी लाग पापी होगये इसलिये उनकी 
सख्या घट गही हैं । 

सपाधान--भात बिलकुल ठोक हे। सेकडो वर्षो स 
जेनियाँ में पुरुषत्व का मद बढ़ श्हा हैं। इस समाज के पुरुष 
स्थय तो पुनर्जिवाह करते हैं. ओर स्थियों को राकते हैं, यह 
अत्याचार, पत्तपात क्या कम पाए हैं? इस्ती पाप के फत्त से 
इनकी संख्या घट गही है । पूजा न करने आदि से संख्या 
घटती ता म्लच्छी को संख्या न बढ़ना चाहिये थी । 
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आक्ष प (व )मुललमान लोग ता इसलिये बढ़ रहे 
हैं कि उन्हें नरक जाना है। और इस निकृष्ट काल में नरक 
जाने वालो की अधिकता होगी | ( श्रीलाल ) 

समाधान--भाप कह चुके हैं कि जैनियों में पापी हो 
गये इसलिये संख्या घटी। परन्तु इस वक्तव्य से तो यह 
मालूम होता है कि जैनियो की संख्या पाप से बढ़ना चाहिये 
जिसमें नग्कगामी आदमी मित्र सके। इस नरक के दुत ने 
यह भी स्वीकार किया है कि “नीच काम करने से नोच को 
जितना पाप लगता हैं उससे कई गुणा पाप उच्च को लगता 
है”, झर्थात्‌ जनियों को कृयादा पाप लगता है | इस सिद्धान्त 
के अलुलार भी जैनियां की संख्या बढ़ना चाहिये क्योंकि इस 
समाज में पैदा होने से खूब पाप लगेगा और नरक्र जल्दी 
भरेगा | एक तरफ पाप सर संख्या की घदो बतलाना और 
दूसरी तरफ पाप से संख्या की वृद्धि बतत्ताना विचिनश्र 
पागलपन है। 

आक्षेपर (ग )--विधवाविवाह आदि से, प्लग हैज़ा 
आदि से समाज का सफ़ायट हो जायगा | ( श्रीलाल ) 

समाधान--विधवाविवाह से सफ़ाचट होगा इसका 
उत्तर तो योरोप अमेग्कि आदि को परिम्थिति देगी। परन्तु 
विधवाविवाह न होने से जैनसमाज् सफाचट हो रही है यह 
तो प्रगट ही है । 

झातप्षेप (घ )- समाज न रहने का डर वृथा है। जैन- 
धर्म ता पंचमकाल के अन्त तक गहेगा। ( श्रीलाल ) 

समाधान--विधवाविचांह के न हाने से संख्या घट 
रही है | जैनियों की जिन जातियों में पुनतरिवाह है उनमें संख्या 
नहीं घट रही है | अगर पुनर्तिवाह का रिवाज चालू नदाया 
तो संख्या नण्ठ हो ज्ञायगी | परन्तु जैनधर्म का इतना हाख तो 
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नहीं हो सकता इससे सिद्ध हे कि विधवाविवाह का प्रचार 
ज़रूर हो कर रहेगा | अथवा जिन जातियों में विधवाविवाह 
का ग्वाज हे वे ही जातियाँ अन्त तक रहेंगी। रही चिन्ता 
की बात सो जो पुरुष हैं उसे तो पुरुषार्थ पर ही नज़र रखना 
चाहिये। कोरी भचितव्यता के भरोसे पर बैठकर प्रयत्न से 
उदासीन न होना चाहिये। तीथेकर अवश्य मोत्तगामी होते 
हैं फिर भी उन्हें माक्त के लिये प्रयत्म करना पड़ता है | इसी 
तरह जैंनधर्म पंचमकाल के झन्‍्त तक अवश्य रहेशा परन्तु 
उसे तब तक शहने के लिये विधवाविद्याद का प्रयत्न अवश्य 
करना चाहिये। 

यह छूताछूतविच्ार का प्रकरण नहीं है | दसका विदे- 
चन कुछ हो चुका है। बहुत कुछ आगे भी होगा। 

झाप्तेप ( 5 )--विधवाविदाह से तो बच्चे खुचे जेनी 
नास्तिक हो जावेंगे, कौडी के तौन तीन बिकेंगे | जेनघर्म यह 
नहीं आाहता कि उसमें संख्यावृद्धि के नाम पर कूडाकचरा 
भर जाय | ( विद्यानन्द ) 

समाधान---आत्तेपक कूडाकचरा का विरोधी है परन्तु 
विधवाविवाह बालों फो कृडाहुचरा तभी कहा जासकता 
है जब विधवाबियाह घमंविरुद्ध सिद्ध हो। पूर्वोक्त प्रमाणों से 
विधघवाबिवाह धर्मालुकूल खिद्ध हें इसलिये आत्चेपक की ये 
गा-लियाँ निररथक हैं । विधवाविदाहोत्पन्न तो व्यमिचारजात 
हे ही नहीं, परन्तु द्यभिचारज्ञातता सर भी कोई हानि नहीं 
है । व्यभिचार पाप हैं ( विधवाबिवादह व्यभिचार नहीं हैं) 
व्यसिचारज्ञानता पाप नहीं हे अन्यथा रविधेणाचाय ऐसा 
क्यों लिखते-- 

चिन्हानि विटजातस्य सन्ति नांगेष कानिचित्‌ । 

अनाय माचरन्‌ किश्िज्ञायते नी चगगाचर: ॥ 
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व्यभिचारज्ञातता के कोई चिन्ह नहीं होते । दुराखार 
से ही मनुष्य नीच कहलाता हैं। 

यदि व्यभिचारजात शूद् ही कहलाता हे तो रुद्र भी 
शुद्र कहलाये | ज़ब रुद्र मुनि बनते हैं तब आपको शद्र मुनि का 
विधान भी मानना पड़ेगा । तर्लनवर्माक्तयामी व्यभिचार ज्ञात 
सुदृष्टि खुनार पर विवेचन तो आगे हागा ही । 

झाक्षेप (च )--जैनधर्म नहीं चाहता कि उसमें संस्या- 
वृद्धि कु नाम पर कूड़ा कचरा मर जाय | यदि ६०८ बढ़ते हें 
ता ६०८ मुक्ति भी प्राप्त कर लेते हैं । जैनघर्म स्वयं अपने में 
बढ़ा हुई संख्या ६०८ का सिद्धशिला पर स्तदा के छिये स्थापन 
कर देता हैं। ( विद्यानन्द ) 

समाधान--उदाह रण देने के लिये जिस बुद्धिकी आब- 
श्यकता द्वे उस तरह को साधारण बुद्धि भो आक्षेपक में नहीं 
मालूम हाती । आक्षेपक सख्याचृद्धि के नाम पर कूड़ा कचरा 
न भरने की बात कहते हैं और उदाहरण कूड़ा कबरा भगन 
का दे रहे हैं । व्यवद्दारराशि में स छुः महीन आठ समय में 
<६०म जीव माक्ष जाते है और नित्यनिगाद से इतन ही जीव 
बाहर निकलते हैं | जैनधर्म अगर ६०८ जीव सिद्धाल्लय को 
भेज्ञता है तो उसकी पूर्ति निगोदियों से कर लेता है । अगर 
जैनघर्म का सूख्या घटने की पर्वाह न होती ता बह सिद्धात्तय 
जान वाले जीवों को संख्यापूर्ति निगोदियों सरीखे तच्छ 
जीवा स करने का उतारू न हो जाता | 

इस उदाहरण स यह बात भी सिद्ध दातो है कि जैन- 
धरम में कूड़ कचरे को भो फलफूल बनाने को शक्ति है। बद कूड़े 
कचरे के समान जीवों को भी मुक्त बनाने की हिम्मत रखता 
है । जैनधर्म उस चतुर किसान के समान है ओ गाँव भर के 
कूड़ कचरे का खाद बनाता है ओर उससे सफल खेती करता 


( ईद्ष८ ) 
है । यह मात्त भेजन के लिये देखत्वाक में से प्रणियां को नहीं 
चुनता बल्कि उस समुद्द में स खुनता है जिस का अधिक भाग 
कूड्ट कचरे के समान है| खेत में ज्ञितनी मिट्टी है उतना अनाज 
पैदा नहीं होता परन्तु इसो लिये यदि कोई मर्ख किसान यह कहे 
कि जितना अनाज पेंदा होता है उतनी ही मिट्टो रक्खो बाकी 
फेकदों ता बह पागल विफल प्रयत्न करेंगा। अगर हम चाहते 
हैं कि दस लाख मसश्व जैनी हा तो हमे जैन समाज में १०-१२ 
करोड़ भले बुरे जेनी तैयार रखना पड़ंगे। उनमें से १० लाख 
खत्य जैनी तैयार दो सकेंगे | जैनधर्म तो सिद्धालय भेजने पर 
भो संख्या की त्रुटि नहीं सहता और हम कुगति और कुधर्म 
में भेज्ञ करके भो संख्यात्रुटि का विचार न हरे नो किसनी 
मखेता होगी । 
लो 
उन्नीसवोँ प्रश्न 

जैन समाज में अविवाहितों की काफी संख्या है । इसका 
कारण बलादेघव्य की कुप्रथा हैं। जेन समाज में कुमारियों की 
संख्या १ लाख ८५४ हज़ार ५१७ हं ज़ब कि कुमारो की संख्या रे 
लाख & दृज़ार २६५ है । इनमें से ६६२४६ कुमार तो फेस है 
जिनकी उमर बीस बे स ज्यादा है । इस उमर के इन गिने 
कुमारों का छाड कर बाकी कुमार अवियवाहित रहने वाले ही 
हैं। एक तो कुमारियों की सख्या या दी ऋम हैं परन्तु तीन चार 
व्दे तक के लड़को के लिये विवाहयोस्य लड़कियाँ आगशगेपेंदा 
होगी इस आशा से कुमारियों की संख्या सब्तोषप्रद मानत्ती 
जाय तो ६१३७१ बिचुर मौजूद है। ये भी अपना विवाह कुमा- 
ग्यिं से ही करते हैं। फल इसका यह होता है कि ६३२४६ 
पुरुष बीस वर्ष की उमर के बाद भी कुमार रहते हैं । 
यदि ये ६१२७१ छिचुर विधचाओं से शादी करें तो २० वर्ष से 


( है६६ ) 


अधिक उमर के कुमारों की संख्या देरे हज़ार से अधिक के 
स्थान में दो हज़ार से भी कम रह जाय | ज़ब तक विधवा विदाह 
की सुप्रथा का प्रचार न होगा तब तक यह विषमता दूर नहीं 
ही। सकती | 

अन्तर्जातीय वियाद्द से भी कुछ खुभीता हो सकता है 
क्योंकि करीब ४२०० कुमारियाँ ऐसी हैं जिनकी उमर २० वर्ष 
से ज्यादा होगई हैं परन्तु उनका जियबाह नहीं दुआषआ । छोटी 
ज्ञातियाँ में सोग्य चर न मिलने से यह परिस्थिति पेंदा हो गई 
है । बड़ी जानियां का भी इल कठिनाई का सामना फरना 
पड़ता हैं। अन्तरजातीय विवाह का प्रचार करने के साथ विधवा 
विवाह के प्रचार की भी ज़रूरत है क्योंकि विधवाविवाह के 
बिना अविवाहितों क्री समस्या हत्त नहीं होलकती। 

श्रीलालजी यद्द स्वीकार करते हैं कि 'लड़का लड़को 
समान द्वोते दूँ परन्तु लाग अविवाहित इस्तलिय रहते हैं कि 
वे ग़रीब है| । इस भलर ग्रादमी का यदह्द नहीं सूकता कि जब 
लड़का लडकी समान हैं तो गरीबा को मिलन बाली लड़॒- 
कियाँ कहाँ चली जाती हैं ? भस्त आदमी के लड़के भी तो एकऋ 
स्त्री रखते हैं | हाँ, इसका काग्ण यह स्पष्ट हैं कि बिदुर लोग 
कुमार्यों का इज्ञम कर जाते हैं | ऐसे अ्विवाहित कुमारों 
की संख्या बहुत ज्यादा है जिनके पास पश्चील पत्चास हज़ार 
रुपये की जायदाद मले ही न हो या जा हज़ार दो हज़ार रुपये 
देकर कन्या खरीदन की हिम्मत न रखते हो फिर भी जो 
चार आंदमियों की गुज़र लायक पैदा कर लेते दें। लड़कियों 
को लखपति लेज्ञाय या करोड़पति ले ज्ञाँय परन्तु यह स्पए 
है कि विवाहयोग्य उप्र के ६३ हज़ार कुमारों को लड़कियाँ 
नहीं मिल रही हैं| जब इनके लिये लड़कियाँ हैं हो नहां तत 
ये लखपति भले दी बन जाँय परन्तु इन्हें अ्विवादित रद्दना 


( १७० ) 


हो पड़ेगा । अगर इनमें से काई विवाहित हो ज्ञायगा ता इसके 
बदले में किलो दुसरे को अविवाहित रहना पड़ेगा। घन से 
लड़कियाँ मिल सकती हैं परन्तु धन स लदकियाँ बन ता नहीं 
स्वकती | इसलिये जब् तक विधवादविवाह को सुप्रथा का प्रचार 
नहीं होता तब लक यह समस्या हल नहीं हा सकती | 


शझाक्तप ( कू )-अजिबाहित रहने का कारण ता हमने 
कप दिय समभ रखा हे! यह ( बल।डे घब्य ) नया कारण 
तो आपन खूब ही निक्राला । ( विद्यानन्द ) 


सपाधान--भ्मदिश ता अन्नग्क्ठ ऋारण हें ओर बह 
तो ऐस हर एक कार्य का नि्मित्त हें। परनत यहाँ ता बाह्य 
कतरगी पर चिचार करना है| विधव्वाबिवाह का प्रचार मी 
पन अपने कर्मादय के कारण हु फिर आप लाग क्यो उसके 
बिराध में हा दज्ला मचाते हैं ? चारी करना, सख्त कर ना, बत्ता- 
रक्ार करना आदि अ्नक अन्याग ओर अन्याचारों का निमिक्त 
कर्मादय है फिर शास्पनव्यवस्था की क्या आवश्यकता ? कर्मा- 
देय सर बीमारा हुआ करतो है फिर चिकित्सा ओर सेब्रा की 
कुछ ज़रूरत हैं कि नडीं ? कर्मादय से लद्॒धी मिलती हे किर 
ब्यापारादि की आवश्यकता है कि नहीं ? मनुष्य सव देव की 
गुलामी के लिये नहीं है प्रयत्न के लिये है। इसलिये भले हो 
ऋम अपना शांक आहुमाव परन्तु हम ता अपन प्रयक्ल स काम 
लेन। चाहिये । 


'विधयाविवादह कर लेन पर भो कोई विवाहित न ऋड- 
लायगा क्यांकि विधवावियाह में विवाह का लक्षण नहीं जाता! 
इसका उत्तर हम दे चुके हें, ओर विधवादिवाद की विवाह 
खिद्ध कर चुक हैं। 


( ह₹७३ ) 


बीसवाँ प्रश्न 


यहाँ यह पूछा गया है किये विववारे न होतीं तो 
संख्याचुद्धि दाती या नहीं । बहुत जातियों में विधवावदिचाढ़ 
होता है और सन्‍तान भो पैदा होती है इस्मलिय संख्यावृत्ि 
को बात तो निश्चित है। जहाँ विधवाबिवाह नहीं होता वहाँ 
भ्रणुहत्या आदि से तथा दम्सा विनैकया आदि ऋद्लाने वाली 
सन्‍तान पैदा हान से विधवाओं के ज्ञननीत्य का पता स्तगता 
है। विद्यानन्द ज्ञी का यह ऋहना निग्थक प्रताप हैं कि अगर 
वे बन्ध्या होतीं ता ? बन्ध्या होती तो सन्‍्तान ने बढ़ती सिफ 
ब्रह्मचयाणुत्बत का पालन होसा | परन्त जैनसमाज कही सथ 
विशवाएं बन्ध्या है इस्तका काई प्रमाण नहीं है खलिक उनके 
अबन्ध्यापन के बहुत से प्रमाण हैं। श्रीलाल का यह कोरा 
श्रम है कि विधवाविवाह वाली ज्ञातिया की संख्याघरट रही 
है | कई भी आदमो--ज़िसके आँख हे--विधवावियाह और 
सन्‍्तानवृद्धि की क्रायकार्णवत्यात्ति हा विगाेश्व नहीं कर 
सकता | गाग स, भूसज्तना मर कर या अन्य किसी कारण स 
कहीं की सुस्युसंख्या अगर बढ ज्ञाय ता इस में विधवाविदाह 
का कई अपराध नहीं हें। उससे तो यथाखाब्य संख्या की 
पूर्ति ही होगी। परन्तु बल्ादवैघब्य से तो संख्या हानि ही 
होगी । 

विधवाविवाह से व्यभिचारनिवत्ति नहीं होती, इसका 
खराडन हम पहिले कई बार कर चुके हैं। खुदफि की चर्चा 
के लिये अल्लग प्रश्न है । वहीँ विचार किया जायगा | 

आधक्षप्‌ ( क )माता बहिन आदि से भोग करन में भो 
सन्‍तान हो सकती हें | ( श्रीलाल ) 

समाधान--जिल दिन साताओं और बहिनलों को पुत्र 


। रैउर३ ) 


ओर भाई को छोड ऋर दुनियाँ में ओर काई पुरुष न मिलेगा 
ओर पुरुषों का माँ बहिन छोड़कर ओर काई म्व्रो न मिलेगी, 
भाई बहिन में और माँ बेड में गुप्त व्यनिचार की मात्रा बढ़ 
जावेगी, म्रुणहत्याएं हाने लगेंगी, उनकी का मबाखना को सौमित 
कर ने के लिये ओर काई स्थान न रहेगा, उस दिन माँ बेटे और 
बहिन भाई के विवाह की स्वमस्या पर बिचार किया जा सकता 
हें । आत्तपकू विधवाविवाह से बढ़न बाली सख्या के ऊपर 
माँ बहिन के साथ शादी करन को बात कह कर ज्ञिस घार 
निर्लेज्ता का परिचय दे रहा हैं, क्या यह परिचय विधुरविधाद 
के बिदय में नहीं दिया ज्ञालकता ? स्तब्तान के बद्ान स अपना 
पुनर्विवाह करन बाले विधुर, अपनी माँ बद्दधिन से शादियाँ 
क्यों नहीं ऋरते? जा उत्तर विधुग्वियाह के लिये हैं बद्ी 
उत्तर घिधवाविय्याह के लिये है । 

इस प्रद्ध में यह आचिपक अन्य प्रश्नीा से अधिक लड- 
ख्रड़ाया हैं, इसलिये कुछ भी न लिखकर यह अखब्य कथन 
तथा लडगा आदि शब्दों का प्रयाग किया है। 

स्राक्षेप-( प /) अठा रहे प्रषन में आपने कहा था कि 
प्रतिबषे जैनियो की सख्या ७ दज़ार घट रही है। अ्रत्र कद्दते 
है कि बढ़ रही हैं। ऐसे हरज्ञाई ( गिपाट का हम विचार 
नहीं करते | ( विद्यानन्द ) 

मसमाधपान--झ्रापके विश्वास ने ऋरने से स्पा को 
उपयागिता नष्ट नहों हानी,न बस्तुस्यिति बदल ज्ञानी हे। 
पशु के आप्त मौचने से शिकारी का अम्तित्द नहीं मिट जाता। 
जैनियों को जनसंख्या प्रतिवर्ष खान हज़ार घट रही हें परन्तु 
इसकी यह मसत्नब नहीं है कि जैनियों के किसी घर में ज्ञन- 
संख्या बढ़ती नहीं हैं | एस भी घर है ज्ञिनमें दा स दस्ख 
आदमी हो गये होगे परन्त वे घर ऋई गुर है जिनमें दख से 


( शछरे ) 


दा आदमी दी रद्द गये हैं। कहीं वृद्धि और कहीं हानि तो होती 
दी है परन्तु ओसुन सात हज़ार हानि #। है । किसी किसी 
ज्ञातिमें संख्या बढ़न से जैन समाज को संख्याद्वानि का निषेध 
नहीं किया जा सकता। जिन जातियों में विधवाविवाद का 
रिवाज्ञ हें उनमें संख्या नहीं घटती है, या बढ़ती है | साथ ही 
जिन ज्ञानियों में विवद्ाविवादह का रिवाज नहीं है उनमें इतनी 
संख्या घटती है कि विधवाविवाह बालो जातियों की संख्या- 
बद्धि उस घटी का पूरा नहीं ऋर पाती । 
. आक्तेप ( ग )-हमारी दृष्टि में तो विधवाविबाह से 
बढत बाली संख्या निर्ज्ीव है | ( विद्यानन्द ) 

समाधान--दुस का उत्तर ता यूराप अमेरिका आदि 
देशों कर नागरिका की अवस्था से मिल जाता है । प्राचीनकाल 
के व्यभिचारजात खुदब्टि आदि मदहापुरुष भी ऐले आ्तेपकों 
ऊा मुंहतोड़ उत्तर देते रहे हैँ | विशेष के लिये देखो ( १८ 87) 

आक्तेप ( थ )-विधुर्त्य के दुर करने का उपाय शास्त्रा 
में हैं । साध्य के लिये ओपध विधान हें अलाध्य के लिए नहोीं। 
पक हा काय कहा कर्तद्य और सफन होता हैं, कद्दी अकरतदय 
ओर निष्फल । 

समाधान--विधुरत्व ओर वे बच्यक लिये रह दी विधान 
है, इस विपय में इल लक्ष में अनेकबार लिखा ज्ञा चुका हैं । 
झलाधइप के लिये आपध का विधान नहीं हैं परन्तु अस।ध्य उस 
कहते हैं जो खिकित्ला करने पर भा दूर न हा सके । वेधब्य 
नो विधुरत्व के समान पुनर्विवाह से दूर हा लकता हैं, इललिये 
बह असाध्य नद्दी ऋद्या जा सकता । एक दी कार्य कटद्दी ऋतंब्य 
और कहीं अकतंव्य दा जाता दे इसलिये कुमार कुमारियों के 
लिये विवाह कनंब्य ओर विधुर विधवाओं के लिये अकतंव्य 
दाना चाहिये। पुनर्विवाह यदि विशुर्ों के लिये श्रकर्तव्य नहीं है 


( १७७ ) 


तो चिधवाओं के छिय भी अक्ततंब्य नहीं कहा जा सकता | 

आधप्षेप | ऊ --मोक्त जाने वाले ६०८ जीरा की संख्या 
में कमी न आज़ाय इसलिये हम विधवाबिदाह का विरोध 
कर ने हैं । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--जैनधर्मा नुसार छुः महीने अःठ समय में 
६ण्म जीव माक्च जाने का नियम अटल है | उसकी रक्षा के लिये 
लेप क का प्रयत्न हास्यास्पद है। फिर आक्षा क जहाँ! सर त- 
क्षत्र में) प्रयस्त करता हैं वहाँ लो मोद्तका द्वार अभी बन्द ही 
है। तीसरी बात यह हैं कि विधवाबविवाह स मोक्ष का मार्ग 
बन्द नहीं हाता । शास्त्रों को आज्ञाएं जा पहिले लिखी जा 
चुकी है ओर सुदष्टि का जीवन इसल बात के प्रबतल 
प्रमाण हैं । 

आक्षप (चौ-सव्यसानली, तुम ओऔरता की भाँति बिलख 
बिलख कर क्यों रा रहे हो ? तुम्हें औरत कोन कहता हैं ? तुम 
अपने आप औरत बनना चाहा ता १। डबल के बताशे मेत्दोी | 
यहाँ स एच वावीज्ञ सेज्ञदिया ज्ञायगा । तुम तो न औरत हो 
न मर्द | सत्यसानी ( अ्रज्ञुन ) नपुंसक दो । ( विद्यानन्द ) 

समाधघान--आत्तेपक्कों को जहाँ अपनी अज्लानता का 
मसाजाधिर परिचय होगया है वहाँ उनन इसी प्रकार गालियाँ 
दी है । थे गाजलियाँ हमन इनके संडपन की पाल खोलने के 
लिये नहीं त्रिस्त्री हैँ परन्तु इनके टुऋूडख्वार पन को दिखाने के 
खिये लिप्यी हैं । आक्तेपक है। पैसे के बताशों में मुझे स्री बना 
देन का या दुनिया में प्रसिद्ध कर देन को तेयार हैं। जो लोग 
१ पैसे में मद को रत्री बनाने के लिये तयार हैं वे भरपेट रोटियाँ 
मिलने पर धर्म को अंघर्म ओर झधरम को धर्म कहने के लिये 
तयार द्वा जायें तो इसमें कया आश्चय हैं ! जा लोग इन पडिता 
को दुकड़ का गुलाम कहते हैं वे लाग कुछ नरम शब्दों का 


( ९७५ ) 


हो प्रयोग करते है। आात्तेगक ने तावीज्ञ बाँवन की बात कह- 
कर अपने गुप्त जीवन का परिचय दिया है । तावीज़ बाँवन 
वाले बरग॒ल्लामक्त ठगो से पाठक अ्परिचित न हांगे। रही नपुं 
सकता की बात सा यदि कोरबदल का पाप का फल चखाने 
बाला और उसी मत से मात्त जान बाला अज्जुन नपुखसक हैं 
तो ऐसी नपुसकता गौरव को वस्तु है। उस्र पर अनन्तपोगा- 
पश्चियों का पुरुषत्व न्‍्याछावर किया ज्ञा खकता है | 

हमने पक ज़गह लिखा हैं कि “हमने विधव्रादनिवाह का 
विरोध करके स्त्रियों के मलनुध्याित अधिकारों को हृड़पा 
इललिये श्ाज़ हमें दुनियाँ के सामते औरत बनके ग्हना पड़ता 
हैं। ऋभभमी २ एक आदमी के क्वारा 'दम' शब्द का प्रयोग 
सखमाज्ञ के लिये किया जाता हैं। यहाँ “हम! शब्द का अर्थ 
'जैनसमाज' स्पष्ट है । परन्तु जब कुछ न बना तो आत्तपक ने 
इसी पर गालियाँ देना शुरू कर दो | 

इस तरह के वाक्य ता हम भी आत्त पक के वक्तव्य में 
से उद्घूत कर सकते हैं। *८वें प्रश्न में आक्ष पक्र न पक 
ज़गद्द लिजा है कि “हम विधवाओ के लिये तड़प रहे हैं, उन्हे 
अपनी बनान के लिये छुट वटा रहें है ।” अब इस्स आन पक 
से काई पूछ कि 'जनाथ ! आप ऐसी बदमाशी क्यों 
ऋण रहे है।' 

आक्षप ( ८ )+यदि जैनधम का सम्बन्ध गक्त मांख से 
नहीं है ता उसके भनज्तण करने में कया हानि? ( विद्यानन्द ) 

सपधान--दहानि तो मलमूत्र मधुमदय आदि के भक्तण 
करने में भी है ता क्या जैनघम के लिये इन सब चाज़ों के 
उपयाग की भी आवश्यकता हागी ? ज्ञिलक भत्तण करने में 
भी हानि है उसको जैतथर्म का आधार स्तस्म कहना ग़ज़ब 
का पोणिडत्य है | यहाँ तो आत्चपक्र के ऊपर ही पक प्रश्न 


( २७६ ) 


खड़ा होता हैं कि जब आप रक्त मांस में शुद्धि समभते हैं तो 
उसके भत्तण करने में क्या दाप ? 
आप्षेप ( ज)-द्रव्यवेद (स्त्री) पाँचवये तक क्यों? भाव- 
दे नथमें सके क्यों ? क्‍या यह सब विचार रक्त मॉाँस का 
नहों हैं । ( विद्यानन्द ) 
मसमाधान---35 का रक्तमास समझना भी अदभुत 
पागिडत्य है | खेर, यह प्रषन भी आत्ते पक के ऊपर पड़ता है 
कि एक ही माता पिता स पैदा होने वाले भाई बहिन की रक्त 
शुद्धि ता समान है फिर स्त्री पाँचवें गुणस्थान तक ही क्‍यों? 
यदि म्थ्रियां में ग्क्त माँस की शुद्धि का अभाव माना जाय तो 
कया उनके सहोदर भाइयों से उनकी कुल ज्ञानि ज़ुदी मानी 
आयगी ? और क्या सभी स्थ्रियाँ जारज मानी जायंगी ? 
आक्षेप ( के )--बिना बज्ञ धपभनागाच संहनन के मुक्ति 
प्राप्त नहीं होती । कड़िये शरीर शुद्धि में धर्म है या नहीं ? 
समाधान---संहनन का भी रक्त मांस शुद्धि खमभना 
बिचित्र पारिडत्य है | क्या व्यमिचारज्ञातों के बज वधभना 
राख साहनन नहीं हांता! क्या मच्छा के वज्ञ बृषभनाराच 
संहनन नहीं होता ? यदि होता है तो इन जीरो का शरीर 
ब्राह्मी सुन्दरी सीता ऋादि देवियों और पथ्चमकाल के 
श्रुतक्रेवली तथा अनेक आचायों के शगीर से भो शुद्ध कह- 
साया क्योंकि इनके वजद्भवुपभनाराच खंहनन नहीं था। कहां 
रक्त शुद्धि का अर्थ कुलशुद्धि जातिशुद्धि करना, कहीं संहनन 
करना विज्ञिप्तता नहीं ता क्या ? 
आापक्तेप (जज )-खुभग आदि प्रकृतियां के उदय से 
पुणयात्मा जीवों के संहनन संस्थान आदि इसने प्रिय होते हैं 
कि उन्हें छाती से छिपटाने की लालसा होती हैं। 
( विद्यानन्द / 


( रऊ७ ) 


मपाधान --श्सी लिये तो शरोर के साथ जैनधर्म का 
कुछ सम्बन्ध नहीं है | शगीर के अच्छे होन से उस छाती स 
खिपटाने को लालसा द्वोती है परन्तु किसी को छाती से 
जिपटाने से माक्त नद्दों मिलता, मोक्त दूर भागता हैं। धर्म 
ओर प्रोक्त के लिये तो यह विचार ऋरना पड़ता हैं कि “पत्र 
झरूथिर राधमत्त भैल्ती, कीकस यस्तादि ते मैली | नवढ्ार बहे 
घिनकारी, अस्त देह करें किस यारी ॥ 
आक्षेप (2 )--जहाँ रक्त मांस की शुद्धि नहीं है, बहाँ 
घमंसाधन भी नहीं हें, यथा स्वर्ग आदि । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--दे वा के शरीर में रक्तमांख को शुद्धि नहीं 
है परन्तु अशुद्धि भी तो नहीं है । यद्दि शरीर का धमंल सम्ब- 
न्थ होता तो देवों का मात्त बहुत जल्‍दी मिल्लतता। समनन्‍तभद्र 
स्वामी ने आप्रमीमांसा में, तोथेकेर भगवान को लदय करके 
कड़ा है कि “भगवन्‌ (शारीरिक महत्व तो आपके समान 
देवा में भी है इसलिये आप महान # नहीं हैं” | इससे दो बनते 
सिद्ध होती हैं | पहिली ता यह है कि परमात्मा बनने के लिये 
या परमात्मा कहलान ऊ$ लिय शगीर शुद्धि की खाल कहना 
मुखता है| दुसगी यह कि देवो का शरीर भी शुद्ध होता है फिरू 
भी वे धरम नहीं कर पाते | अगर “क्त मांस की शुद्धि' शब्द को 
ही पकड़ा जाय तो भोगभूमिर्जों के यह शुद्धि हातो है, फिर भी 
बे धर्म नहीं कर पाते हैं| पशुभो के यह शुद्धि नहीं होती किन्तु 
फिर भी थे इन सबसे अधिक धर्म पंचमगुणस्थान और शुक्ल 
सेएया धारण कर लेते है। शगीग्शुद्धिघारी भागभूमिज् तो 
सिर्फ़ चोथा गुणम्थान और पीत क्ेश्या तक ही धारण 
-ऋ पाते हैं। ह 
# ध्यध्यात्म॑ बहिरष्येष बविग्नरहादिमहादयः । दिवयः 
सत्यो दिवोकस्स्वप्यस्ति रागाडिमत्खु सः। 


( रैजउप ) 


म्लेब्छु और सुदृष्टि के माक्षगमन सथा पूज्यपाद ओर 
ग्विषण आदि आचायो के प्रमाण ख व्यभिचारजात आदि भी 
माद्त ज्ञा सकते है यह बात लिखी ज्ञा चुकी है । 


इक्कीसवाँ प्रश्न । 


अल्यस स्या दाने से मुनियां का आहार में कठिनाई होती 
है। यद्यपि आजकत्त मुनि नहीं दे, फिर भी श्रगर मुनि हा तो 
वे सब जगह बिहार नहीं कर सकते क्योंकि अनेक प्रान्तां में 
ज्ञनी हैं ही नहीं ओर जहां है भी वहां प्रायः नगर में ही दे | 
मनियां में अगर इसनी शक्ति हो कि वे जहाँ चाहे जाकर नये 
ज्ेनो बनाथे ओर समाज के ऊपर प्रभाव डालकर उन नये 
जनियां का समाज का अक्ू स्वीकार ऋराघ ता यह समस्या हत्त 
हा सकती है | परन्तु हर जगह तुरन्त ही नये जैनो बनाना और 
उद्दिप्रत्थागपूचक उनसे आहार लैना मश्किल है, इसलिये जैन 
खमाज़ का बहलंख्यक हान को झावण्य कता है । विधवाविवाह 
संख्यावृद्धि में कारण है, इसलिये विधवाविवाह मुनिधर्म के 
अस्तित्व के लिये भी अन्यतम साथन है। 

झाक्षप ( * )-जब मार्ग में जैन ज्ञनता नहीं तब जा 
भक्त गृहस्थ अपना काम घन्धा छोड़कर मुनिसवार्म लगे उस 
के स्पमान दूसत रा पुगय नहीं। सुनियों का हाथ से रोटी बनाकर 
खान को सलाह देना घण्टता हे । 

समाधान--मनिया का ऐसी सलाह देना धष्टला दागी 
परन्तु दोगियां का पेसी सलाह देना परम पुराय है। जेनशास्प्रा 
के अनुसार उद्दिष्टत्याग के बिना काई मनि नहीं हा सकता 
ओर डद्दष्टन्याग इसलिये कराया जाता है कि वे आर म्मजन्य 
हिसा के पाप स बच्चे । निमनन्‍्त्रण ऋरने में विशेषारम्भ करना 
पहता है । उद्दिष्टत्याग में सामान्य झारस्स हो रहता हैं 


( १७६ ) 


सामान्य ऑरस्स के अतिरिक्त जितना झारम्भ होता था उससे 
बचने के लिये उद्दिष्टस्याग का विधान है| इस ज़रासे आरस्भ 
के बचाने के लिये अगर श्रावकों को घर बटार कर मुनियों के 
पीछे खलना पड़े और नये नये स्थानों में नये तरह से नया 
आरम्भ करना पड़े ता यह कोडी की रखता के नाम पर हाथी 
को हत्या ४ग्ना है | दजनों कुटुस्दी परदेश में जाकर सुनिर्या 
के लिये इतना उ्यादा आगस्म करें तो इस काय को कोई महा- 
मढ़ मिथ्याहष्टि ही पुगय समभ सकता है । इसको अपेक्षा 
सो मुनि कहल्लान वाला व्यक्ति हाथ से पकाके खाले तो ही 
अच्छा है। 

आक्षेप ( ल )-अछूतों के हाथ लगने से जल अपेय ६ 
यह अन्घेर नहीं है । व उपदेश शकयानुष्ठान का ही 
होता है | गेहूँ जादय है ओर स्वात अप्तादर | जिनके 
हृदय में भक्की चमार ब्राह्मण सब पक हो उस्र म॒ुए की दृष्टि में 
सब सन्धर ही रहेगा | ( श्रीलाल ) 

समाधान--परगिडतदल की मृद्धतापूर्ण मिथ्यात्ववधक 
मान्यता के अनुसार शुद्र के म्पश से जलाशय का जल भी 
अपय होज़ाता हैं | इसपर हमने कहा था कि जलाशयों में तो 
खय॑ शुद्रों स भी नीच जलचर रहते हैं। इसपर श्यादेपक का 
कहना हैं कि चह अशपफवानुष्ठान है । स्वेर ! जलाशर्या को जल 
चरो के सुपर्श से बचाना अशक्यानुष्ठान सही परन्तु व्यलस्यर 
पशुओं के स्पर्श से बचाना तो शक है | किर स्थलचर पशुझो 
के स्पश से जलाशयों का जक्ष अपेय क्यों नहीं मानते ? पशुओं 
के स्पश से अपेय न मानना और मनुष्यों के रूपशे से अपेय 
मानना घोर धरृष्टता नहीं तो क्‍या है? इसका स्पष्ट कारण तो 
यही है कि जिनके आगे तुम जातिमद का नहा नाख कराना 
चआाहते हं उन्हीं के विपय में अस्पृश्यता की बात निकालते हो | 


( १८० ) 


खात का रुपश रख गन्ध बर्ण सभी घृणित हैं । उसमें 
कृमि आदि भी गहते हैं इसलिये वह अजाद है। गेहूँ में ये 
बुराइयाँ नहों हैं इसलिये खाद्य है। क्या आत्तेपक बतत्वायगा 
कि जीबित प्राणियों को निगल जाने वाले मगर मच्छो में तथा 
अन्य अशुन्िभोजी पशुओं में पली कौनली विशेषता है ज्िसस 
बशूद्रोसभी झच्छे समभे जाते हैं । 

हमारे सामने तो ब्राह्मण झीर शुद्र दाना बराबर हैं। 
जा खसदाचारी है वही उच्च है। तुम सगोख खदाचागशत्रुआ 
और घमध्चंसियां में ही सदाचागर का कुछ मृण्य नहीं हैं! तुम 
लोग शैतान के पुत्तारी हो इसलिये दुराचारी को इतना धुणित 
नहीं समभते जितना शूद्र का ।हम क्षोग भगवान मद्दावीर 
के उपासक हैं इसलिये दमारी दरष्टि में शुद्ध भी भाई के समान 
है ।लिफ दुराचारी निश् है | 

आक्षप ( ग )--जब नक शरीर में जीव है तब तक बंद 
हाड़ मांस नहीं भिना ज्ञाता | ( श्रीलात्न ) 

समाधान--तब ता श॒द्र का शगीर भी हाड़ मांख न 
गिना ज्ञायगा । फिर उसके हाथ के जल से और उससे छुए 
हुए जलाशय के जल तक से इतनी घृणा क्यों ? 

विद्यानन्द न हमारे ल्ख में भाषा की गह्लिमाँ निकालने 
को अस्मफज चेष्टा की है| हिन्दो में विमक्ति चिन्द्र कहाँ लगाना 
चाहिय, कहाँ नहों, इसके सममझन के लिये भाक्तपक्र का कुछ 
अध्ययन करना पड़ेगा ( 'जान नहीं मिलता-यहाँ 'को' लगाने 
को कोई आवश्यकता नहीं हें । अगर 'का' लगाना ऐसा अनि- 
वाय हो ता 'मैं ज्ञान भी न पाया कि उसने पकड़ लिया! इस्न 
चाकय में ज्ञान! के साथ को लगाना चाहिये और 'ज्ञान ऋ 
भी न पाया! लिखना चाहिये। 'डुयादा' 'क्यादह 'कुपादह 
'ज्याद: इनमें स कौनसा प्रयोग ठोक है इस को मीमांला 


( रैन्रै ) 


का यह स्थल नहीं है । ऐली अप्रस्तुत बातों को डठांकर झाद्ते- 
पक, शर्थान्तर नामक निम्नरहस्थान में गिर गया है । 

साक्षप (घ )--नाटिसबाज्ञो ऋरते करते किसका दम 
निऋला जाता है । गर्मी क्री बीमारी मुम्बई में हा सकती है। 
यहाँ ता नबाबी ठाठ हे । ( विद्यानन्द ) 

सभधाधान--नोटिसयाज़ी का गर्मी की बीमारी से कया 
सम्बन्ध ? ओर गर्मी की बीमारी के अ्रभाव का नवाबीढांठ 
से क्‍या सम्बन्ध ? ये बीमारियाँ तो नवाश्री ठाठ वालों को 
ही हुआ करती हैं | हाँ, इस वक्तव्य से यह बात ज़रुर सिद्ध 
हा जाती है कि भआ्तेपक, लमाजसबा की आओट में नवाबो 
ठाठ से ख़ब मौज उड़ा रहा है ला जब तक समाज झन्धी 
और मूढ़ है तब तक काई भी उसके मात्त सर मौज उड़ा 
सकता हैं । 

आत्ेप ( ड )-दुनियाँ दूसरों के दोष देखती है परन्तु 
दिख खोजा जाय तो अपने से बुरा काई नहीं है । 

( विद्यानन्द ) 

समाधान---क््या इल बान का खयाल आ्लेपक्र ने 
सुधारका का कासते समय भी किया है ? मुनियेषिया के विद्द्ध 
जो हमने लिफजा हैं बह इसलिये नहीं कि हमें कुछ उन गरीब 
दीन जन्तुओं से द्वेप है । वे बेचारे ता भूख ओर मान कपाय 
के सताये हुए अपना पेट पाज रह हैं ओर कषाय की पूर्ति कर 
रह हैं। पेस निऊृष्ट जीब दुनियाँ में अगरशित रे । हवागा सा 
उन सब से माध्यस्थ्य भाव है | यहाँ ज्ञो इन ढोगिया की समा- 
सोचना ही हैं वह सिर्फ़ इसलिये कि इन दोगियों के पोछे 
सन्या मुनिघर्म बदनाम न हो जाय । अनादविद्या की बीमारी 
से लोग यों ही मर रहे हैं।इस अपथ्य सेवन स्तर उनकी 
बोमागी और न बढ़ ज्ञाय । 


( #८२ ) 


झाक्षप (व (-मनियों के साथ श्रावक्र समूह का 
चलता नाजायज्ञ मजमा नहीं है । 

समाधान--केवलो का छोड़कर और किसी के साथ 
श्रायक्समूह नहीं चलता | हाँ , ज्ब भद्दारकों की सृ्टि हुई 
झीर उनमें स जब पिछुल भद्वारकों ने ध्र्मंसवा के स्थान में 
समाज से पूजा कराना ओर नवाबी ठाठ स रहना ही जीवन 
का ध्यय बनाया तथ अवश्य ही डनन ऐसी आज्ञाएं गढ़ डाली 
ज्ञिसस उन्हें नावबी ठाठ स गहने में खुभाता हा । प्राच्रीन 
स्तोगो के महत्व बढ़ाने के बहाने उनने अपने स्वार्थ की पुष्टि 
की । पीछे भोल मनुष्यों न उस झपना लिया | 

आतक्तेप ( छ )”“राटी ता आठयी प्रतिमा घारी भी नहीं 
बनाता | फिर मुनियोंस ऐसी बात ऋहना तो असभ्य जाशकी 
अरम खस्रीमा है | ( विद्यानन्द ) 

सपाधान--ज्िन असभ्य दोगियोां के लिये रोटी बनाने 
को बात कही गई है वे मुनि. ग्राठवीं प्रतिमाधारी या पहिली 
प्रतिमाघारी तो दूर, जैनी भी नहीों है, निकृष्ठ मिथ्याटष्टि हैं । 
दुसरोी बात यह है कि आरम्म त्याग में आरस्भत्याग तो द्वाना 
चाहिये | परन्तु ये लोग पेटपूजा के लिये जेसा घोर आरम्भ 
कराते हैं उस देख कर एक उदिएत्सादी तो क्या आरम्मत्यागी 
भी शर मिन्‍्दा हो जायगा। विशेष के लिये देखो २९-क। अछूत 
के बिषय में २१-ख में विचार किया गया है । 

झआाक्षेप , ज )-सुनियां के लिये अगर केवल अ्रप्राखुक 
भाजन का ही विचार किया ज्ञाता तो सूलाघार आदि में १६ 
उद्गम दोष और ७६ अन्तराय टालने का विधान क्‍यों है ? 

( विद्यानन्द ) 

सप्राधान--दोष और अन्तराय के भेद प्रभेद जो मुल्ा- 

घार आदि में गिनाये गये हैं वे तीन बातों को लद्॒य ऋरके । 


( है८३ ) 


१ भोजन अ्रप्रासुक तो नहीं है, २ सुनि को कोई कषाय भोगा- 
कांक्ता आदि ता उत्पन्न नहीं हाती है, ३ दाता में दाता के योग्य 
गुण हैं कि नहीं। भोजन के विषय में ता प्राखुकता के लिवाय 
ओर कोई विशेषण डाह्नने को ज़रूरत नहीं है । शुद्र जख से 
प्राखुकता का अद्ग दोजञाता है या कोई ओर दोष उपस्थित हों 
ज्ञाता है, इस बात का विधान भी मुलाघार में नहीं है। भाज्य के 
बिषय में जितने दोष लिखे गये हैं वे लिफे इसी लिये कि क्रिसी 
तरह से बढ़ अप्राखयुक तो नहीं है | ज्ञातिम्रद्‌ का नहा नाच 
दिखान के त्तिये ज़स्त के विषय में अविचाग्शुस्य शर्ते सो इन 
मदान्घ ढोगियां की ही हैं । जैनध्रम का इनके साथ कुछ भी 
सम्बन्ध नहीं है । 
बाईसवाँ प्रश्न । 


इस प्रश्ञका सम्बन्ध भी बालबियाह से हैं । इस विषयमें 

पहिले बहुत कुछ त्विजा जा चुका है। इम्त विषयमें श्रादोपकों 
का लिखना बिलकुल हाम्यास्पद है| अस्तु 

आाक्षेप (क )--विवाह कर के ज्ञो ब्रह्मचय पालन करे बहद्द 
अवश्य पुराय का हेतु हैं । ( श्रीज्ञाल ) 

समाधान--ज््या विधादह के पदिले बृह्मचय पाप का हेंतु 
है ? बह्मचये को किसी समय पाये कदना काॉमक्रीटला का 
परिचय देना है| 

आक्षप ख )--जिनन्द को आशाका भक्ठ करना पाप है। 
बागहवर्ष में विवाद ऋगने की ज़िनन्द्राशा है । (श्रोलाल ) 

समाधान--जिनन्द्र, विवाह के लिये कम से कमर उमर 
का विधान ऋर सकते हैं, परन्तु ज्यादा से ज्यादा उमर का 
नहीं । १२ वर्ष का विधान ज़िनेन्द्र की आश्था नहीं हैं। कुछ 
व्ेखका ने खमय देख झर ऐसे नियम बनाये हैं, शोर ये कम से 


( रेझ४ ) 


कमर उमर के विधान हैं। अन्यथा १६ बष से अधिक इमर के 
कुमार का विवाह भी पाप द्वोना चाहिये। ऐसी तृच्छ और 
वृह्मचयं विरुद्ध आशाओं को जिनेन्द्रकी आज्ञा बतत्ताना जिने- 
न्द्रका अबरंवयाद करना है | 
झाक्षेप ( ग )--जो वह्मचर्य भी न त्ते और संस्कार भी 
समय पर न करे बह अवश्य पापी है | बाह्यी श्रादिन तो जीवन 
भर बियाह नहीं किया इसलिये उन करा बह्ाचर्य पाप नहीं है । 
( श्रीलातल ) 
समाधान---संस्कार, बुतादि की योग्यता प्राप्त करानेके 
लिये है। जब मनुष्य पूर्ण वहाचर्य का पात्तन नहीं कर स्रक्रता 
तब आंशिक वरह्मचय के पालन कराने के लिये वियाहको आव- 
श्यकता होती हैं। विवाह संस्कार पूर्रात्रह्मचय की याग्यता 
प्राप्त नहीं कराता इसलिये ज्वतक कोई पूर्ंत्रह्मचर्य पालन 
करना चाहता है तबरतक उसे वियाह संस्कार की आवश्यकता 
नहीं हैं। शास्त्रों में पेसो सैकड़ों कुमारियों के उल्नेख हैं जिन 
बडी उमर में, युवती हो जाने पर विव्राह किया है । 
विशल्य[---वियाह के समय 'शातादरी दिग्गज़कुम्मशा- 
भिस्ततद्वयानूतनयौ वनस्था! अर्थात्‌ गज़कुम्मके समान स्तन- 
वाली थी। पद्मपुराण ६५-..७४। 
जयचन्द्रा--सूय पुरके राजा शक्धजुक्ती पुश्री जयचन्द्रा 
का अपने रूप और गुणों का बड़ा घमरड़ था। इसलिये पिता 
के कहने पर भी उस ने किसी के साथ शादी न कराई। अन्त 
में बह दरिषेण के ऊपर रौक्री और अपनी सखोके द्वारा सोते 
खमय हर्धिण का दरण करा लिया। फिर हरिषेण से विवाह 
कराया । वैवाहिक खातंत्रय और उमर के बन्धन को न मानने 
का यह अच्छा उदाहरण है। पद्मपुराण ८ पव । 


( १८४ ) 


पनञ्मा--गाना, बज्ञाना सीख रही थी। अ्रीकसाठका दे प्वा 
तो मोहिल हो गई ओर माता पितादि फी चोरी से श्रीकराठ के 
साथ चल दी | पिता ने श्रीकराठका पीछा किया किल्तु लड़ाई 
के अवस्पर पर पक्षा ने ऋहला दिया कि में अपनो इच्छा से 
आई हूँ, में इन्हीं के साथ विवाह करू भी । अन्तर्में पिला चला 
गया और इसने श्री कराठस विश्राह कर लिया। देपये पद्मपुराण | 

अखश्लना--विवाह के समय 'कसिकुम्सनिभस्तनी/ गज 


कम्भके समान स्तन बालो अर्थात्‌ पूर्ण युवती थी । पद्मवुरास 
१४--१७ । 

क्रकया--गाना नाचना आदि अनेक ऋत्नाशा में प्रबोण, 
दशरथ का युद्ध में सहायता देनेबाली करेकया का वर्णन जैसा 
पद्मवुराण र४ ब॑ पद में त्रिस्तार से मिलता हैं बह १२ वर्ष की 
जड़की के त्तिएण असम्भव है | 

आठकुमारियाँ--चन्दरवर्धेन विद्याघर की आठ लड़ किया । 
स्रीता स्वयस्थर के समय इनने लक्मण को सन ह्वी मन धर 
लिया था परन्‍्तु विद्याद उस समय न हा पाया । जब लद्मण 
गाबण से युद्ध कर रहे थे उस्त समय भो ये लद्दमण का देखने 
पहुंचो। युद्ध के बाद विवाह हुआ । ये दऋ हो माता 
से पैदा हुई थी इसलिये अगर छोटी की उमर १२ बर्ष 
की हातो बड़ी की उमर १६ की ज़रूर होगी | फिर सीता 
स्वयस्थर के समय जिनन मन दी मन तसक््मण का बरण 
किया उसका उस समय विवाह न छुआ, कई कर्ष बाद 
संकायिज्ञय के बाद विवाह हुआ, उस समय तक उनको 
उम्र और भी ज्यादा बढ़ गई। 

आाठ गन्ध्व कृन्याएँ---.एक ही माता स पैदा हुई इस्त- 
खिये इनकी उमर में अन्तर था। परन्तु ये एक लाथ राम चन्द्र 


( १८६ ) 


से विवाही गई | विवाह के योग्य उमर हो जाने पर इच्छित 
बर के न मिलने से इन्हें वाट देखते रुकना पड़ा | 

लड़ु[सन्दरी--४ चुमान के साथ इसने घोर युद्ध किया । 
पह्मपुराण के ५रेखे पव में इसका चरित्र पढ़ने से इसको 
प्रोढ़ता का पता लगता है | 

पुराणों में ऐस सैकड़ों उल्लेज मिलते दें जिनसे युवती- 
बियाह का पूर्ण समर्थन हाता हे | कन्याएँ काई प्रतिज्ञा कर 
लगीं या किस्री स्वास पुरुए को चुन लेतों जिसके कारण उन्हे 
ब्षों घाट देखनी पड़सी थी । पेसी झबस्था में १२ वर्ष को 
उमर का नियम नहीं हा सकता। कन्याओं के जैसे धर्शन 
मिलते हैं उनसे भी उनके योवन और परिपक्वबुद्धिता का 
परिचय मिलता हे ज्ञा १२ सर्ष की उमर में असम्मत है | 

इन उदाहरण से यह बात भी सिद्ध हो जाती है कि 
पुगन समय में कन्या की स्वतन्त्रता थो और उन्हें पति पसंद 
करने का अधिकार था । इस स्वतन्त्रता ओर पसनन्‍्द्गी का 
विराध करन वाल शाखविराधी ओर घमलापी हैं | 

झाजेप ( थ )>यदि ब्रह्मचय को इतनी हिमायत करना 
है तो विधवा के लिये ब्रह्मचर्य का ही विधान क्यों नहीं बनाया 
जाता! 

समाधान--च्षाहे कुमारियाँ है। या विचवाएं हा दम 
दानों के लिये बलादू बह्मचय और बलादुविवाद बुरा समभते 
हें। ज्ञा विधवाएं क़द्माचय से गहना चाहे, गे । जो विवाद 
करना चाहे, विवाह करे | कुमारिया के सरिय मी इसारा यहो 
कहना दे | कुमारी ओर विधश्रा जब तक बहाचय स रहेगी 
लख नक पुरायबन्ध हागा। 


आक्ष १( क /जा लाग यह कहते दे कि जितना 
महा ज्र्य पत्र सक उतना दी अच्छा हैं वे त्रह्मजय का अर्थ हो 


( रऑैं८७ ) 


नहीं समभते | अह्यचर्य का अर्थ मजबूरी खे मैथुन का 
अभाव नहीं हे किन्तु आत्मा की ओर ऋज्ु होने को ब्रह्मचय 
कहते हैं । कोई कन्या मनमें किसी सुन्दर व्यक्ति का खितवन 
कर रही है | कया आप उसे बहाचारिणी समभते हैं ? 
( विद्यानन्द 

समाधान--कितनी अच्छी बात है! मालूम होता है 
छिपी हुई सुधारकता अलावधानी से छुलक पड़ी है। यही 
बात तो खुधारग्क कद्दते हैं कि विधवाओं के मैथुनाभाव को 
वे बह्मच्य नहीं मानते क्योंकि यह विधवाओं का मजबूरी से 
करना पड़ता है ओर यह मज़बूरी निरुपाय हैं | कमारियों के 
लिये यह बात नहीं हे | उन्हें मजबूरी से बहाचय पालन नहीं 
करना पड़ता | फिर उनके लिये विवाह का माग खुला दुआ 
हैं । विवाहसामग्री रहने पर भी अगर काई कमागोी विवाह 
नहीं ऋरती ता उसका कारण बहाचय ही कहा जाखकऊता हैं । 
विधवाओं को अगर विवाद्द का पूर्ण अधिकार हा और किर 
भी अगर ये विद्याह न करें ता उनका वेधव्य बहाचय 
कहतलायगा । 

आक्षप्‌ ( च )-सबका एक घाट पानी पिलाना--एक 
डंडे से हॉकना नी तिविरुद्ध है 

समाधान---एएक जाट से पानी पिलाया ज्ञाता है और 
पक डराड़े से बहुत से पशु हांकि जाते हें । जब एक घाट ओर 
पक डराड़े से काम चलता है तव उसका विरोध ऋरना फिज्ूल 
है कुमार कुमारी और विचुरों का जिन परिस्थितियां के कारण 
विवाह करना पड़ता है वे परिस्वितियाँ यदि विधवा के 
लिये भी मौजूद दें तो वे भी विवाहघाद से पानी पी 
सकती हैं । 


( एप्प ) 
७. हू », 
तइसवाँ प्रश्न । 


इस प्रश्न का सम्बन्ध विजातीय बिबाह स अश्विक हैं । 
विज्ञानीय बियाह के बिपय में इतना लिजा[ ज्ञा चुका हे कि 
अंब्र जा कुछ लिखा जाय बह सब विध्पेषण ही होगा | 

झाक्षेप | क )>सामदेव ऋइते दे कि ज्ञानियाँ शादि 
हैं | ( धरीलाल बिद्यानन्द ) 

मसमाधन--जातियाँ दा नसग्ह की हैं--कल्स्त, 
अकल्पित | पकन्द्रिय आदि अकष्पित जातियाँ है | बाको 
ब्राह्मण प्त्रियादि कह्यित ज्ञातियाँ हैँ । एकन्द्रिय आदि 
अझअकहिपत जातियां अनादि है| कल्वित जातियाँ अनादि नहीं 
हैं अन्यथा इनको रचना ऋषनदेव ने को या भगत ने का-- 
यह ब्रान शारओं में क्यो लिखों होतो? 

झासेप | ख  नेमचन्द्र लिद्धान्तचक्रवर्ती ने १२ खग्ब 
जालियाँ कही हैं। ( श्रीलासत ) 

सप्राधान--भात्तेय के अगर किलो पाठशाला में जाकर 
गास्मटसार पढ़ले तो घह नमिचन्द्र का समकन लगेगा। नप्ति- 
चन्द्र ने सिफ पाँच हो जातियो ऋा उल्नेज किया। ह२ सखग्य 
जातियों का उन्ने ख बताने के लिये इम आ्चषेपक्र का चुनोनी 
देन हैं । ++ लक्ष कोटी कुला का उल्लेख नमिचन्द्र ने ज़रूर 
किया है परन्तु उन कुल्लों को जाति समझ लेना घोर सूखंता 
के परिचय देना है। गोम्मटखार टीका में ही कुल भेदोी का 
अथ शशोरोत्पादक बर्गणाप्रत्ार किया गया है। अर्थात्‌ शगोर 
बनने के लिये जितनी तरह हो चर्गणाएं सगती हैं उतने ही 
कुल हैं | एक हो यानिस पेदा द्वान वाले शरीरोंक कुल लाब्नो 
होते हैं क्योकि यानिभेदस कुलके भेद लाखो गुण दे और एक 
हो ज्ञानि--में चाहे वह करिफत हवाया अकडिपत --लाखला 


( हैण्ड ) 


तरह की योनियाँ द्वोती हैं | इसलिये योनि या कुल को जातियाँ 
कहदेना बिलकुल सूखंता है। शास्पकारों ने भी योनिभेद और 
कुजभेदाी का जाति नहीं कहा | नारकियां में जानिभेद नहीं है 
फिर भी लास योनियाँ और मजुध्यों को अपक्षा दुगुने से भो 
अधिक कुल हैं । 
आपष्तप (गे )-कऋालकोी पत्टनाओऊ अलुसवार जातियोंको 
संज्ञाएं सी बदत्त रगाइ । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--तो पुराने नास मिल्लना चाहिये या अन्य 
किसी रूप में इनका उल्ले ज्ष हाता चाहिय | 
आत्चेप.( घ )>जाति एक शब्द है, उस का वाचय अगर 
गसुणुरूप हे तो झनादि अनन्त है | अगर पर्यायरूप हैं ता भौदय 
क्या हैं। जा भ्रोच्य हैं वही जातियों का ज्ोबन हैं । 
( विद्यानन्द ) 
समाधान---सरदशता की जाति कहते हैं । सदुशता गुण 
पर्याय आदि लगी में हा सकती हैं | द्वव्य गुण की सदशना 
अनादि हैं और पर्याय की सशशता सादि हैं। बर्तेमान जानियाँ 
जिनमें विवाह की चर्चा हैं ) ता न गुणरूप हें न रर्यायरूप। 
वे ता बिलकुत कल्पित हैं। नामनिद्ष प से अधिक इनक 
महत्व नहीं हैं । यदि इनका पर्यायरूप माना ज्ञाय ता इन का 
मूल जीव मानना पड़ेगा । इसलिये झआात्त पक के शब्दानुलार 
'जीवनत्च जाति कहलायगी | जीव को एक जाति मान कर 
इसका पुदुगल घम अघर्स से विधाह करने का निषेत किया 
ज्ञाय ता काई आपत्ति नहीं हैं । 
जिस प्रकार कत्तकतिया, श्रंगालोी, बिहारी, लखनयी, 
कानपुरी आदि में अनादित्व नहीं हैं उस्री प्रकार ये 
ज्ञातियां है । 
यदि झआाधद्षेपक का दल इन उपज्ञातियों का अनादि 


( १६० ) 


अनन्त मानता हैं, छुठे काल में भी ये ज्ञातियाँ बनी रहती हैं 
तो यह मानना ही पड़ेगा कि विजातीय विवाह आदि से इन 
जातियां का नाश नहीं हा सकता | ज़ब जाति का नाश करना 
असम्मव हैं तो उसकी रद्ता करने की चिन्ता मूखेता हैं । 

झाप्तेप ( ड )--अनुमानतः इन जातिया का नवीनत्व 
असिद्ध है। ( विद्यानन्द ) 

समाधान--भोगभूमियों में ज्ञातिसेद नहीं था। ऋष- 
भमदेव ने तीन जातियाँ बनाई । भरत ने चौथी | इससे इतना 
तो सिद्ध हो राया किये भरत के पीछे की है । इसके बाद 
किसी झन्य तीथेकरादि ने इनकी रचना को हो ऐसा उल्लेख 
कहाँ नहीं है | हाँ, ऐेतिहासिक प्रमाण इतना अवश्य मिलता 
है कि दृुपनखंग के ज़माने में भारत में सिफ देह जातियाँ थीं 
और आजञ करीब ४ हज़ार हैं । 

इससे मालुम होता हैं कि पिछले डेढ़ दो हज़ार वर्षों में 
जातियों को ज्वार आता 7हा है उसलो से ये जातियाँ बनी हैं । 
जब तक जैनियों का सामाजिक यत्त रहा तब तक इन जातिया 
को सृत्ति करने को ज़रूरत हो ही नहीं सकती थो | बाद में 
इनकी सृष्टि हुई हैं । 


चोबीसवोँ प्रश्न । 


इस प्रश्न में यद्द पूछा गया था कि विधवाविवाद्द से 
इनके कौन कोन अधिकार छिनते हैं | यह बात हमने अनेक 
प्रमाणों से सिद्ध की है कि इनके कोई अधिकार नहीं छिनते। 
परम्तु श्रीलाल ने तो बिलकुल पागलपन का परिचय दिया 
है। यह बात उसके आत्तेपों से मालूम हो जायगी । 
ऐ आक्षेप (क )--जो अधिकारी होकर अधिकार सम्बन्धी 
केया नहीं करता वह घिक्कारो बन जाता है । 


( १६१ ) 


सपाधान--फाई इस आाक्ेदक से पूछे कि तुझे लुमि 
बनने का अधिकार हैं या नहीं? यदि है, तो तू मुनि कया नहीं 
बनता ? अब तभे धिक्कारी कहना चाहिये? क्या आज्ष पक 
इसना भी नहीं समझता कि मलुष्य को धर्म करने का पूर्ण 
अधिकार हैं परन्तु धर्म उतना ही किया जाख#|ता हैं कि 
जितनी शक्ति होती हैं । (विशेष के लिये जैनअगत्‌ बर्ष 
४ अड्ढु ७ में योग्यता ओर अधिकार' शीषेक लेख देखना 
आहिये |) 

“यारुपवाल मांसभत्षी हैं इसलिये जा हिन्दुस्थानी 
यारुप जाते हैं उनका ये ग्रपमान ऋरत है क्योकि योरुप जाने 
बाले भारतीय घरमंक्रमशुन्य हैं । श्रीलाल के इन शब्दों के 
विषय में कुछ ऋहना वृथा है । भारतीय छूताछूत छोड़ 
देते हैं या पाप परिढतों क्री आशा में नहीं चलते इसलिये 
उनका बिल्ायत के लोग अ्रपमान करते हैं, पेना फहना जब 
दस्त पागलपन के सिबाय और कया कहा ज्ञा सकता है? 

आछ्लेप (जल )-खुमुख् आदि के रष्टान्त से व्यभिचार 
की पुष्टि नहीं हाती । वे तो त्याग करके उत्तम गति गये। 
दानादि करके उत्तमगति पाई | इसमें कौनसा आश्चय है ? 

( श्रीलाल ) 

समाधान--ध्रम से हो उत्तम गति मिलती हैं, परम्तु 

इस सिद्धान्त को तुम लोग कहाँ मानते हा । तुम्हारा ता 
कहना हैं कि ऐला आदमी मुनि नहीं बन सकता, दान नहीं 
दे सकता, यह नहों कर सकता, वद् महीं ऋर सकता। अब 
तुम यह स्वीकार करते हा कि व्यभिचारी भी दान दे सकता 
हैं, मनि या आयिका के तूस ले सकता है | यही ता हम कहते 
हैं । विवाह से या व्यभिचार से मोक्ष काई नहीं मानता। 
तुम्दारे कहने से भी यद्द सिद्ध हो जाता हैं | जैनधर्मं के अजु- 
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सार भी उन जातियों के कोई अधिकार नहीं छिन सकते। 
सुदृष्ि के लिये अत्वग प्रश्न है | 

विद्यानन्दजी की बहुतसी बातों को आलोचना प्रथम 
प्रइन में हो चुकी हे | 

ग्राप्तेप (ग) विधव्ाविवाद्द की सन्‍्तान ऋभी मात्ता- 
थघिकारिणी नहीं हा सकती | थ्िप का बीज़ इस्तल्तिये भयदभर 
नहीं है कि यह विष बीज हे परन्तु विषबीजात्पादक होने से 
भयदूर है। ( सिद्यानन्द ) 

समाधान--यह विचित्र बात है | विषबोज्ञ अगर स्वतः 
भयद्गर नहीं है ता उस के खाने में काई हानि न हानी चाहिये, 
क्योंकि पेट में जाकर बह विषबीतज पैदा नहीं कर खसकता। 
व्यभिचारी तो वास्तविक अपराधी दहै। उस के तो अधिकार 
छिने नहीं ओर उस्त्र की निरफ्राध सन्‍्तान का अधिकार छिन 
ज्ञाय यह अन्घेर नगरी का न्याय नहीं तो क्या है ? सैर । 

रविषेण आचाय के कथनानुसार ठय सिच्चाग ज्ञात में कोई 
दुषण नहीं हाता | यह हम पहिले लिख चुके हैं। खुदृष्टि क 
उदाहरण से भी यह बात सिद्ध होती हें । 


साक्षेप (घ )-सखसव्यसताली का यह कहना कि “ विधया- 
विवाह तो व्यमिचार नहीं है । उससे किसी के अधिकार केस 
छिन सकते है! ? यह बान सिद्ध करती है कि उयभिचार स 
अधिकार छिनते हैं | 


समाधान---हमारी पूरी बात उद्धृत न कर के आत्तेप क 
ने पूरी धृतता की है| समाज की आँखों में धूल कोकना चाहा 
है | पूरी बात यह है ' व्यभिचारज़ात खुदष्टि खुनार ने मुनि 
दीक्षा ली और मोक्ष राया | यह बात प्रसिद्ध हो है। इससे 
मालूम होता है कि व्यसिचार स या व्यभिचारजात होने से 
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कक. न 


ग के अधि कार नहीं छिनते ! विधवाविवाद्द तो द्यमिखार 
है | उससे किसी के अधिकार कैसे छिन सकते हैं ?! 


प्चीसवां प्रश्न । 


जिन जञातिया में विधवाविवाह हाता है उन में कोई 
मुनि बन सकता हैं या नहीं ? इसके उत्तर में दक्षिण की जातियाँ 
प्रसिद्ध है। शॉतिसागर की जाति में विधवावियाह का आम- 
तौर पर रिवाज है| 

आप्तेप ( क५)--जिन घरानों में विधवाविवाद् होता है उन 
धगरानेके पुरुष दीक्षा नहीं लेते | परैल घरानोंमें विधवाविवाहद 
बिखकुत् नहीं हाता। कोई खंडलवाल अगर विधवा-विव्राह 
क्रल तो सतमगा खंडेलवात्त जाति दुषित नहीं हो सकती | 

समाधान---शाॉंसिखागर का फ्ूठापन अच्छी नरह लिख 
क्रिया जायुका है। सामना हो जाने पर जैसा वे मुं ह छिपाते 
हैं उससे उनकी कलई बिलकुल खुल जाती हैं | पटैल घरानेके 
बिपय में लिजा ज्ञा चुका है | खुद शान्ति्रागर के भतीजे न 
विधवावियाह किया हैं । यह बात जैनजगत्‌ में सप्रमाण 
निकन् चुको हैं । 

यह ठीक हैं कि पक्र जगडलवालके कऋायसत चद ज्ञासीय 

रिवाज नहीं बन जाता है। परन्तु अगर स्तंकड़ी वर्षो हजारों 
सख्वराडलवात विधवा-विबाह कराते हों, वे ज्ञाति में भी शामिल्र 
रहते हा, उनका रोटी बेंटी व्यवद्दार लब हुगह हाता हा, सब 
बह रिवाज हो माना ज्ायगा | शान्तिसागर जो की जाति में 
विधवयाविद्राह ऐसा ही प्रचलित है । 

झातेप ( ल )-यदि अनधिकारी होकर भी कोई 
दस्सामनि बनज्ञाय तो मुनिमार्ग का वद्द विकृत रूप उपादेय 
कदापि नहीं हा सकता! ( विद्यानन्द ) 


ह। 
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सपाधान---शान्तिसागर का मुनि बनना अगर बिकुत 
रूप है तो दम्सों को मुनि न बनने देने वाले शान्तिलागर का 
मनि क्यों मानते है? अगर मुनि मानते हैं तो क्रिसी ऋा मुनि 
बनने का अधिकार नहीं छिन लकता |! ेल्‍ 
होना और सकना में काय ऋग्ग भाव है। जहाँ हाना हें 
चहाँ सकना अबष्य हैं | अगर कोई स्वर्ग जाता है तो इसतस यह 
बात आप दी सिद्ध हा ज्ञाती है कि बह म्वर्ग जा सकता हैं। 
जब शास्त्रों में ऐसे मुनियों के बनने का उन्नख हे, उन्हें माक्त 
तक प्राप्त हुआ हैं लब उन्हें मुनि बनन का अधिकार नहीं हे ऐला 
कहना घसुरखबता हैं । 
से शास्त्राम कही किसी का कोई अधि कार नहीं छीना 
गया । अच्छे काम कग्न का अधिकार कभी नहीं छीना जा 
सकता। अथवा नरपिशाच रात्तस हो ऐल अधिकारों का 
छीनने की गुरुताखी कर स्नकते है । 


छुब्बीसवाँ प्रश्न । 


विधवानिवादह के विराधियों का यह कहना हैं झि 
उससे पैदा दुई सन्‍तान माद्चाधिकारिणी नहा होती। हमारा 
कथन यह है कि विधवाविधाह से पैदा हुई सन्‍्तान व्यभिचार- 
ज्ञात नहीं हं और माक्ताधिकारोी तो व्यभिचागर्ज्ञान भी होने 
है। आराधना कथा काप में ब्यसिचार जान खुटणि का चगरिश्र 
इस्र का ज़बदस्ल प्रमाण है । 

झाक्षप ( क )-सुरृष्टि ब्वयं अपने बोय्ये स पैदा हुये 
थे । (श्रीक्षाल्त ) विनाहित पुरुष से भिन्नवीय द्वागा जो 
समन्‍्तान हा वह ब्यभिचारज्ञात सन्‍तति हैं ।: 'बाह्यण, ज्षत्री, 
वैश्य इन तोन व्णों को काई व्वी यदि परघुरषगामिनी हो 
जाय ना परपुरूषात्पन्न सन्‍तान मात्त की अधिकारिय्यी नही 
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है क्‍योंकि वहाँ कुलशुद्धि का अभाव है | यदि उसी र्तरो के 
उपभिचारिणी होने के पहिले खपति से कोई सन्‍लान हा तो 
चह सम्तति जिविध कर्मों का द्यय करन पर मुक्ति प्राप्त कर 
सकती हैं । | विद्यानन्द ) 

समाधान---भोाई अपने बीय॑ से पैदा दा जाय तो 
उस्रको उय भिचारजातता नष्ट नहीं हो जाती। कोई मलुष्य 
चेश्या के साथ वयमिचार करे और शीघ्र ही मर कर अपने ही 
वीये से उसी चेश्या के गर्भ से उत्पन्न हो जाय तो क्‍या बह 
उ्यभिचारज्ान न कहलायगा | विद्यानन्द का कहना हैं कि पर- 
पुरुषगामिनी होने के पहिले उत्पन्न हुई स्तन्‍्तति को मोक्षाथि- 
कार है परन्तु खुदष्टि की पक्की तो उसके मरने के पहिलेही 
परपुरुषगामिनी हो चुकी थी। तब वह माक्ष क्यों गया? 
निम्नल्तिश्षित श्ला को से यह बात बिलकुल सिद्ध है कि बह 
पहिले ही व्यभिच्यारग्णि हा गई शाौ--- 

बक्राण्या दुष्टधीस्तस्या गृद्दे छात्र: प्रबतते । 

तेन सा दुराचार सा ऋगोति सम पापिना ॥ ५! 

पकदा विमलायाश्व वाक्यन: सादपि बक्रकः । 

सुरपि मारयामास कुबेन्त कामसबनम्‌ ॥ ६ ॥ 

अर्थात विमस्ता के घर में वक्त नाम का एक बदमाश 
छात्र रहता था, उम्तर रापी के साथ बह दखसियार कर ती थी । 
एक दिन विमत्ता के ऋहन से ऋामसंबन कऊरते समय उस 
वक् न सुदृष्टि का मार डाला! | 

इसले मालूम दाता हें कि सखुदष्टि के मरने के पहिले 
उसकी कन्री व्यभिचारिणी हा चुकी थी, खुदध्टि अपनी व्यसि- 
चारिणी सस्‍्त्रो के गर्भेस पेंदाहाकर मास्त गया था। उनके 
जिये लज्जा आना चाहिये जा ह्वाड माँस में शुद्धि अशुद्धि का 
विचार करते हैं ओर जब उन विचारों की पुष्टि शास्त्रो से 
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नहीं होती ता शास्त्रों की बता का छिपाकर तल्वोगा को आँखाो 
में घूल्त ककते हैं। 

आक्षप्‌ ( व्व )-सुराध खुनार नहीं था । ( श्रीलाल, 
विद्यानन्द ) | 

समराधान---पुरान समय में प्रायः ज्ञाति के अनुसार 
हो लागा आजीविका ऋरत थे, इसलिये आतन्रीबिका के उल्लेख 
से उसका ज्ञाति का पता लग जाता हें। अगर किसी का 
चअमंकार न लिखा गया दा परन्तु जूते बनाने का बात लिखा 
हा, साथ ही पेसों क्ाई बान न ल्तित्नो हा जिखस बह चअमार 
लिद्ध न हा ता यह मानना ही पड़गा कि बह चअमार था | 
यहां बात खुहण्टि को हैं। उइखन गानों का हार बनाया था 
और मरने के बाद दुसरे जन्म में सी उसने हार बनाया । 
अगर यह स्ुनार नहीं था ना (१ ) पहिल जन्म में वह हार 
क्या बनाता था? (२) ब्रह्मचारो नमिदत्त न यह क्यों न 
लिखा कि वह थाता वेश्य परन्तु खुनार का घन्धा करता 
था ? (2 ) दुसरे जन्म्र में जब राज़कर्मचारी सब खुनारों के 
यहाँ चक्कर लगा रहे थे तब अगर बह खुनार नहीं था ता 
उसके यहाँ क्या आये ? 

खुरशि के खुनार होने के काफ़ी प्रमाण है । आज सत 
१६ यप पहिले ज्ञा इस कथा का अनुवाद प्रकाशित हुआ था 
ओर ज्ञा स्थितिपलकी के सुरू पं० धन्नालालनी का समर्पित 
किया गया था उसमें भी सुदृष्टि का खुनार लिखा हैं। उसको 
बयसिच्यार ज्ञातता पर ता किली का सनन्‍्द्रह हा ही नहीं सऋता। 
हां, घास देन बालों की बात दुस्तरो हैं । 


सत्ताईसवाँ प्रश्न । 


सोमसन त्रिवर्शोचार का दम प्रमाण नहा मानते परन्तु 
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विधवाविवाह के विरोधी परिडत इलको पूर्ण प्रमाण मानते 
है, यहाँ तक कि उस पक्ष के सुनिवेधो लोग भी उस पूरा 
प्रमाण मानते है | जिस प्रकार कुरान पर अपनी श्रद्धा न दाने 
पर भी किसी मुखलमान को खमभकान के लिये कुरान के 
प्रमाण देना अनुचित नदीं हैं उसी प्रकार त्रियर्णाबार को 
न मानते हुये भी स्थितिपालका का सममकान के लिये उस्रक 
प्रमाण देना अनुन्दित नहीं हैं । 

त्िवर्णाबार में दा ज्गह विधवावियवाह का विधान है 
ऋर दानों ही सरूपप्ठ हैं-- 

गर्भाधाने पुसचने सरीमन्‍्तोशन्नयन तथा । 

बचुप्रवशने ग्यडापुनविवाहमंडते ॥ ८८११६ ॥ 

पूजन कुलदेव्याश्व ऋन्‍्यादान तथेत्र च। 

कमष्वेतप वे साया दक्षिण तृपवेषयेत्‌ ॥ ८-११७ ॥ 

गर्भाघधान पुलवन सीमन्‍तान्नयन बधूपरवेश, विधवा- 
विवाह, कुलदवीपूजा ओर कन्‍्यादान के खमय म्त्री को 
दाहिनी आर बैठाब । 

इस धकर ण्‌ खे यह बान बिल्कुल सिद्ध दो जाती है कि 
सोमसेनजी को स्त्री पुनर्तित्राह स्वीकृत था। पीछे के लिपि- 

करारा या ल्विपिकारकों का यह बात पसन्द नहीं आई इसलिये 

उनन 'रगड़ा' की जगह 'शूद्वा' पाठ ऋर दिया है। प० पन्ना 
ल्ालजी सानो ने दाना पाठो का उल्लेख अपने अनुवाद में 
किया था परन्तु पीछे से किली के बहकाने में आकर छुपा 
हुआ पत्र फड़चा डात्ता और उलके बदले दुसतरा पत्र लगवा 
दिया। अब बद फटा दुआ पत्र सिल्ल गया दे जिखसे वास्त- 
बिक बात प्रकट हो गई हैं | दूसरी बात यह है कि इन शल्ताकों 
में मुनिदान, पूजन, अभिषरू, प्रतिष्ठा तथा गर्भाषानादि 
संस्कारों की वात आई है इसलिये यद्दाँ श॒द्र को बात नहीं 
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आसकती क्योंकि ग्रन्थकार के मतानुसखार शुद्रों को इन कार्यो 
का अधिकार नहीं है | इसलिये वाम्तव में यहाँ ररणाडा पुन- 
बिंवाह' पाठ ही है जैसा कि प्राचोन प्रतियाँ से लिद्ध है। 

अ्रय ग्याग्हयें अध्याय के पुईनर्विवाह विधायक यडोका 
को भी देख सेना चाहिये | १७१ वे डाक में साधारण विवाह- 
विधि समाप्त हो गई है परन्तु गन्थ कार को कुछ विशेष कहना 
था सा उनने रैजर वे एलोक से त्तगाकर १७७ व पतताक तक 
कहा है | परन्तु दुसरी आवृत्ति में पणिडतों न १७४ वे श्लोकमें 
“अ्रथ परमतस्मृतियबचनम्‌ ऐसा बाका ओर जोड़ दिया ज्ञा 
कि प्रथमावृत्ति में नहीं था | खैर, व कही के हाँ परन्तु खाम- 
सनजोा उन्हें जेनघम के अनुकृत्त खमभते हैं इसलिये उन का 
डदुघूत करके सी उनका खराड़न नहीं करते | इस्तो लिये पन्ना- 
लाल जी न १७२ वे श्लोक की उन्थानिका में लिखा हैं कि-- 
“परमतके अनुसार उस्र विषयक्रा विशेष ऋ#थन ऋरते हैं जिस 
का जैनमल के साथ कोई विरोध नहीं है ।' इस लिये यहाँ को 
पॉच श्लोक उद्धृत किये जाते हैं उनके विषय कोई यद्द नही 
कह सकता कि ये तो यहाँ वहाँ के है इनसे हमें क्या सम्वस्ध ? 
दुलरों बात यह है कि सामसन जी ने यहाँ यहाँ के श्लाको से 
या तो गन्थका आधा कलेखर भर रक्खा है, इसलिये यहाँ वहाँ 
के शलाकों के विषय में सिफ इतना ही कटा जा सकता है कि 
यह रचना दूस्परों को हे परन्तु मत ता उन्हीं का ऋहलायगा। 
सैर, उन शइलाको का देखिये-- 

बिवाहे दम्पती म्यातां जिरयाज जऋ्मचारियो | 

अलंक्ृता बधूश्थव लद्द शय्यासनाशनी ॥ ११--१७२ ॥ 

वियाद्र दाज़ान के बाद पति पत्नी तीन राज्ि तक गब्रह्म- 
चअय से रहें | इस के दाद बधू अलकृत की जाय और वे दोनों 
छाथ सायें साथ बैठे ओर साथ नाजन करें। 
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बध्या सहैव कुर्बोत निवास श्वशुरालये । 
चसथेदिनमत्रव फरेचिदेव वदन्‍्ति हि ॥ 
चर, बधू के साथ सखुराल में हो निवास करे परन्तु 
काई काई कहते हैं कि चोथे दिन तक ही निवास करे। 
चअतर्थीमध्ये ज्ञायन्ते दापा यदि बग्स्य चेत्‌ । 
दत्तामपि पुनदेद्यात्‌ पितान्यम्मं ब्िदुबु बाः॥ ११-१७३ 
चौथी राजि को यदि वरके दोष (नपुंखकत्वादि) मालूम 
हो जायें तो पिता को चाहिये कि दो छुई-विवाद्दी हुईं-कन्या 
किर से किखो दुसरे बर का दे दे अर्थात्‌ उस का पुनर्तिबाद 
करदे ऐसा बुद्धिमानों ने कहा है । 
प्रचरैक्पादिदोधाः क्‍्युः पतिसद्वादधो यदि । 
दत्तामपि हरेह्त्यादन्यस्मा इति ऋकचन ॥ ११-१७५ 
अगर पतिसकृम के बाद मालूम पड़ कि पति पतल्नि $ 
प्रवर गातादि की एकता हैँ ता पिता अपनी दी हुई कन्या 
किसी दुखरे को देदे। 
ऋतो तु पुनरुद्राहं बर्जयदिति सालवः । 
ऋम्मिंश्थिदेश इच्छुन्ति न तु लवंत्र कंचन ॥११-१७८६ 
परन्तु गालव ऋषि कहते हें कि कलिकालमें पुनर्वियादह 
न करे और कोई कोई यह चाहते हैं कि कहीं कहीं पुनविवाह 
किया जाय सब ज़गह न किया ज्ञाय । 
दक्तिण प्रांतमें पुनर्विद्ाह का रिवाज हाने से भट्टारक जी 
ने उस प्रान्त के लिये यह छूट चाही है | यो ता उनने पुनर्थि- 
वाह का आवश्यक माना है परन्तु यदि दूसरे शांत के खोग 
पुनविवाह न चल्ताना चाह तो मद्दारक ज्ञी किसी किसी प्रान्त 
के लिये खासकर दक्तिण प्रान्तके लिये आवश्यक सममते दें! 
पाठक देखें इन शलोकों में स्ज्ोपुनविवादह का कसा ज्बदुस्त 
समर्थन है | यहाँ पर यद्ट ऋदना कि बद्द पुरुषा के पुनर्विधाह 
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का निषेधक है घोर अज्ञानता हैं। १७४-१७५ बे उल्तोकों में कत्या 
के पुनर्दान या पुनर्वियाद का प्रकरण हैं । १७६ वे श्लोक में पुन- 
विंवाह के विषय में कुछ विशेष ब्रिधि बतत्वाई गई है | बिशेष- 
विधि साम्रान्यवरिधि की अपेक्षा रखती हें इसलिये उस्रका सब- 
न्थ ऊपर के दोनों शलाकों स हा जाता हैं जिनमें कि स्न्रीपुन- 
जिंवाह का विधान हैं । 

'कल्नौ त पुनरुद्ठाह' 'कल्िकाल में तो पुनर्वियाद! यहाँ 
पर ज्ञा 'त शब्द पडा है घह़ भी बतत्ताता है कि इसके ऊपर 
पुनर्विवाह का प्रसग्ण रहा हैं जिसका आंशिक निषेध गालव 
करत हैं। यह 'त शब्द भी इतना जवदूस्त हैं कि १७८ व शलाऋ 
का सम्बन्ध १७५ वे स्छाफ सर कर देता हैं ओर ऐसो हाल्नतर्मे 
पुरुष के पनविवाह की बात ही नहीं आती । 

दुसरी बात यह है कि पुरुपो के पनर्विवाह् का नि्भश् 
किसी ऋाल के लिये किसती प्राचीन ऋषि में नहीं किया। हां 
एक पनत्ञीके रहते दुए दुसरी पत्तीक्षा निषेध क्या हैं । परन्तु 
बिध्ुर होजाने पर दुसरी पत्नोका निषेध नही किया हैं न एसी 
पन्‍नी का मोगपत्नी कहा हैं । इसल्तिये सोगपत्नी के निर्षेध 
को पुनर्विवाहका निषेध समभ लेगा अच्षन्तव्य शाब्दिक अज्लान 
हैं। मतलब यह कि न तो पुरुपो का पूनर्विवाह निषिद्ध है न 
यहाँ उस््र का प्रकररा] हे, जिससे रैेजऊरे ये स्झोकया अथ बदला 
जा सके | यह इहना कि हिन्दु ग्रस्थक्षारों न विधवाधविवाह का 
कही विधान नहीं किया हैं बिल्ञकुल भूल है । नियोग और 
विधरवाबविवाह के विच्वानोंस हिन्दू स्मृतियाँ सरी पडी हैं ।इस 
का इसेख श्रम्मतगति आदि जैन ग्रन्थकारों ने भी किया हैं| 

स्थितिपात्नक परिडत १७प वे स्छाक के 'पतिसकह्ादधो' 
शब्दों का भी मिथ्या अथ वर ते हैं ! पतिसकु शब्द का पराणि- 
पीडन झथ करना हृद दर्ज की घाखेबाजी हैं । पतिस हल नः पति- 
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“सम्भोग” यह सीचा सआा अर्थ हरेक आदमी समभझता हैं। 
१७४ थे स्छोक के चतुर्थी शब्द का भो पराणिपोड़न अर्थ 
किया है ओर इधर पतिसक्‌ शब्द का भो पाणिदीडन अर्थ 
कया ज्ञाय तो १७४ याँ स्काक बित्तकुत्त निरणक हाजाता हैं 
उुल्लनलियें यहाँ पर पाग्पोडन अर्थ लोक, शास्त्र और ग्रस्थ- 
रचना की दृष्टि से बिलकुल भूठा है| 

अधः शब्द का अर्थ है 'पोछे', परन्तु ये एरिडत ऋरते 
हैं 'पहिल; परम्तु नता किसी कोष हा प्रताण देत है और न 
साहित्यिक प्रयोग बतलाने हैं परन्तु अथः शब्द का अथ 
पीछु या बाद हाता है; इसके उदाहरख तो ज्ञितन चाहे मिलेंगे । 
जैलस अ्रधाभक्त अर्थात्‌ सोतनानते पीयमान जलादिकम्‌-भोजन 
कह अन्त में पिग्रा गया जल्ादिकझ | इलो तरह “अधोॉलिल्ित 
ख्छोझ” शब्द का अर्थ है 'इस्तके बाद लिखा गया जहा झा न हि 
'इस्पके पहिले लिखा गया इ्ताक। इलत्तिय 'पनिसद्वादल्:' 
शब्द का झा छुआ सम्भाग के बाद! ।| जब सम्मोग के बाद 
कन्या दुसरे का दो जासरकझती है तब मस्जीपुनदियवादह के विधान 
की सपच्टला और कया द्वोगी ? 

अगर 'अधः शब्द का अथे 'पदहिल! सी कर लिया जाय 
ता भी १७४ थे शोक सत्र स्त्रोपुनबिवाह का समर्थन हाँ होता 
है। 'सम्भोग के पदिले! शब्द का मतलब हुआ 'सप्तपदी के 
बाद क्योंकि समस्माग सप्तपदी के बाद हाता हैं। यदि सप्त- 
पदी के पढ़िले तक ही पुनर्दात की बात उन्हें स्वीकृत द्वाती 
लो थे पतिसहू शब्द क्या डालते ? सम्पदी शब्द ही डालते । 
सम्तपदी के द्वाज्ञान पर बिबाह पूर्ण हा जाता है और अग्र सश्त- 
पदी के बाद पनर्दात किया ज्ञा सकता है ता स्श्रीपर्ना वाह 
लिद्ध हो गया | 

जिवर्णाजार में यदि एकराथ शब्द दी स्त्री पूनर्विया ह: 
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साधक होता तो बात दूसरी थी, परन्तु उनने तो अमेक प्रकरणों 
में अनेक तरह से स्त्रीपुनतिंवाह का समर्थन किया हैं । इस 
त्रियर्साचार में ऐसी बहुत कम बाते हैं ज्ञा जैनधर्म के अनुकूल 
दो | उन बहुत थाडो बायों में एक बात यह मो है । इललिये 
जिवरणबरार के भक्तों का कम से कप्त विधरवादिवाह का ता 
पूरे समर्थक है।ना चाहिये । 

इतना लिखने के बाद ज्ञा कुछ आद्चेपकों के आज्तेप 
रह गये हैं उनका समाघन किया ज्ञाना है । 

आक्षप ( कू )--गालव ऋषि तो पुनणिवाह् का नि- 
पंच ऋ' रहे है । आप विचान क्‍यों समझ बैठे ? ( श्रोलाल 
विद्यानन्द ) 

सम्राधान--गालव ऋषि ने सिफ फलिकातल के लिये 
पुनर्विवाह का निषेध किया है। इसल्तिय उनके शब्दों स ही 
पहिले के युगां में पनविवाह का विधान सिद्ध हुआ | तथा 
इसी शोक के उत्तराधे से यह भी सिद्ध होता है कि कोई 
आचाय किसी किसी देश के लिये कलिकाल में भी पुनविवाह 
आहतले हैं | इससल्तिय यह ज्झोक विधवाविघाह का समथंक्त है। 

मोगपत्नी आदि की बातो का खराड्न किया जा युका है । 

श्रोलाल्लकी न जा १७२ वे आदि श्लो को का अर्थ किया हैं यह 
बिल्कुल बेबुनियाद तथा उनकी ही पार्टी के पंडित पन्‍नालाल 
ज्ञी सानी के भी विरुद्ध है। इन श्लाकों में रज॒स्वखा होने की 
बात तो एक बच्चा भी न कहेंगा । 

आक्षेप ( ख )--मलछुस्मृति में भो विधवाविबाह का 
निषेध है। 

सम्राधान--आक्षेपक यद्द बात तो मानते दी हैं कि हिन्दु 
शास्त्र में परस्पर बिरोघधी ऋथन बहुत है। इसलिये यहां 
विधवाविबादह ओर नियोग का पक ज़गह जोरदार खमथन 


( रेण्दे ) 


पाया ज्ञाता है तो दूसरी जगह ब्रह्मचयं की महत्ता के लिये 

दोनों का निषेध भी पाया जाता है | अगर परिस्थिति की दृष्टि 

से बियार किया जाय तो इन सथ॒का समन्वय हो जाता है। 

खेर, मनुस्सुति तथा अन्य स्सतियों में विधवायिधाहया स्‍स्श्री 

पुनर्वियादह के काफी प्रमाण पाये जाते हैं | उनमें से कुछ ये हैँ-- 
या पत्या वा परित्यक्ता विधवा वा स्वयेचछूया | 


उत्पादयेत्पनभ त्या स पोनभंव उच्यते ॥ 
मलुस्मति &-१७४ ॥ 


स्रा चेददक्ततयानिः स्यादू गतप्रत्यागतापि बा। 
पौनर्भवेन भन्रा सा पुन: संस्कार्महति॥ &-१७६॥ 
पति के द्वारा छोडी गई या विधवा, अपनी इच्छा से दूसरे 

की भायो हो जाय और जो पुत्र पैदा करे यह पौनभंत्र कहला 
यगा। यदि बह सुश्री अक्लतयानि हो ओर दूसरे पति के साथ 
विवाद करे तो उसका पुनवबिवाह संस्कार होगा । ( पौनभंवेन 
भन्ना पुनर्विवाहाख्य संस्कारमहेति ) अथवा अपने कोौमार पति 
का छोड़कर दूसरे पति के साथ चली जाय और किर लोट 
कर उसी कौमार पति के साथ आजाय तो उनका पुनर्वियाह 
संस्कार होगा । ( यद्धा कोमार पतिमुत्सज्यान्यमाशित्य 
पुनरुतमेब प्रत्याशता भवनि तदा तेन कोमा रेण भर्जा पुन विवाददा 
खु्यं संस्कारमहेति )। यहां पनर्वियाह का संस्कार कहा हैं 
इसलिये यह सिद्ध हे कि वह व्यमिचाररूप या निश्यनीय 
नहीं है । 

हिन्दुशास्रों के अनुसार कलिकाल में पाराशरस्म्रति 
मुख्य है। 'कलौ पाराशराः स्घृताःः । पाराशगम्सृति में गो 
पुमर्वियाद बिलकुल स्पष्ट है -- 

नप्ये झते प्रवजिते क्लीबे ले पतिते पतौ | 

पंचस्वापरसु नारीणां पतिरन्या विधीयते | ४-३० ॥ 


( २०४७ ) 


पति के खो ज्ञान पर, मर जान, संन्यासी होजाने, नपु- 
खक होने तथा पतित हाज़ाने पर स्थियों का दूसरा पसि कर 
सन का विधान है । 

पति शब्द का 'पतो! झप नदी होता-यह बहाना 
निकाल कर भ्रालासलजी तथा अन्य लोग अपतो! शब्द निकाः 
लते हैं ओर अपति का अर्थ करते हें-जिल की लिफ़ सगाई 
हुई हो | परन्तु यह कारा श्रम हैं | क्योकि इस श्त्ताक को 
अैतायाय श्रोग्रमितगति ने विधवाविवाह के समर्थन में ही 
उद्बूघुत किया हे | देणिय घरमपरीक्षा -- 

पन्‍्यो प्रवनित क़ाबे प्रनष्टे पतिते खले । 

पंच्रस्वापत्सु नाराणां पतिरन्‍या विधीयनले ॥ ११-१२ ॥ 

दुसरी बात यह है कि अगर यहाँ 'अपतो! निकलता 
हासा ता 'अपलिरन्या विघीयल' पैला पाठ रखना पडता जा 
कि यहाँ नहीं है ओर न छुन्दामकू के ऋारण यहाँ झअकार 
निकाज्ता जा सकता है । 

तीखरी बाल यह हई कि अपति शब्द का अर्थ जिसको 
सिफ खगाई हुई हो ऐसा पति' नही होता । अपति शब्द के 
इस्र अर्थ के लिये काई नम॒ना पेश ऋरना आहिये । 

सोथो बात यह है कि पति शब्द के रूप हरि लगोस्त्र रो 
चलते है | क्याकि पति का अर्थ जहाँ साथारणतः स्वामी, 
मालिक यह हाता हे बहाँ समास में हो थि संक्षा होती हे 
इसलिये वहाँ 'वतो' ऐेसा रूप नहीं बन सकता ! परन्तु जहाँ 
पति शब्द का लाचाणिक अर्थ पति अथांत्‌ 'विचाद्धित पुरुष! 
अर्थ लिया ज्ञाय वहाँ असमास में मो घि संज्ा हा जाती हें 
ज़िसस पतो यह रूप भी बनता हें। 'पति समास पव इस्त 
सूत्र को तत्ववोधिनी टीका में खुलाला तौर पर यहवबात 
सिख दी गई है ओर उसमें पाराशगरस्खति का “पतिते पतो”' 


( २०४ ) 


बाला श्लोक भी उद्धृत किया गया है जिससे भी मालूम 
होता है कि यहाँ 'अपनो' नहीं है 'पत्रो' है। “अथ कर्थ 
सखीताया: पतये नमः” इति, 'नष्टे सुते प्रवल्िते क्ोबे च पतिते 
पृती | पंचस्वापन्छु नागैणां पतिरनयों विधोयते' इति पाराश- 
रख्थ । अ्रत्नाहुः पतिग्ति आखूपातः पति: लत्करोति तदाचष्टे 
इति शिचि टिनापे अच् ६ इत्रोणादिहप्रत्यय णुरनिटि इसि 
खिल्ताप स्व निष्पननाएय पति; “पति समालः एवं इस्यन्न न 
गृह्यत, लाचोरिकत्वादिति!! । 

पति शब्द के घिसक्षिक रूपों के शोर भी नमन मिलते 
हैं तथा वैदिक संस्कृत में ऐस प्रयाग बहुलता से पाये जांसे 
है| पहिले हम यजुर्वेद के उदाहरण देले हैं-- 

नमी रुद्ायाततायिने क्षबाणंं पतये नमः, नमः सूसाया- 

हनसये बनाना पत्य नम: | १६। शृ८ । 

इसी तरह कर्ता पतय नमः 'पत्तीनां पतये नमः 
आदि बहुत से प्रयोग पाये जाने हैं । 

स्वयं पाराशर ल--ज़िन के एस्ताक पर यह विवाद चल 
रहा है--अन्यत्र भी 'पती! प्रयोग क्रिया है। यथा-- 

जागेण जनये दुग्भ मत स्यक्त गनते पतो । 

ता स्थजदपरे गाष्टू पतितां पापकारिणीम ॥ १०-३१ ॥ 

अथांत्‌ पति के मर जान पर या पति से छोड़ो जाने 
पर जो स्त्री व्यसिचार से गर्स धारण करें उस पापिनी को देश 
से निकाल देना चाहिये | अर्थात्‌ पाराशरजी यह नहीं चाहत 
कि होई ख्री व्यभिचार करे | विधवा या पतिददीन स्त्री का करत - 
व्य है कि वह पुनर्विवाह करले या ब्रह्मसर्य से रहे, परन्तु व्य- 
मिचार कभी ने करे । ज्ञा खियाँ ऊपर से तो विधवाधियाहकों 
या उसके धचारकों को गालियाँ देती है और भीतर ही भीतर 
ब्यभिचार करती हैं थे सचमुच महापापिनी हैं । 


( २०६ ) 
हर] 
हेमकोप में भी पतौ शब्द का प्रप्रोग हुआ है । धो 


धूते नरे पतौ! ! यहाँ पर धव और पति शब्द को पर्यायवाची 
कहा ए झोर पति शब्दका पता रूप लिखा है । 

व्यास स्मृति में भी पतये प्रयोग है | 'दासीवादिष्ट- 
कार्यष भार्या भत्तं: सदा भवेत्‌ । ततान्नसाधने कृत्वा पतये 
ब्रिनिवेद्य तत्‌ ॥ २-२७ ॥ 

यहाँ पलिके प्रति भारयाके इक्त व्य बतलाये हैं | यहाँ 
भी सगाई वाला पति अर्थ नहीं किया जा सकता है| 

शशिनीव हिमारताना घर्मातानां रवाविध । 

मना न रमते रह्ीणां ज़रा जीर्णन्द्रिय पता ॥ 

मित्रजाम--हिता पर्देश । 

इस शोक के अथ में अपतो निकालन की चेएटा करके 
श्रीलालजी ने धोखा देन की चेए्ाा की है । इतना ही नहीं यहाँ 
पर भी अपनी आदत के अनुसार उल्टा चोर ऋातघात्त का 
डाँटे को कहायत चारगतार्थ की हैे। आप कहते हैं कि 'यहाँ भी 
सगाई बाल ( अपति ) बूढ़े दूल्हे को बात है! | ताज्जुब यह हैं 
कि यहीं पर यह बात भी कहते जाते हैं कि विवाह ता १२-१६ 
की उम्र में हुआ होगा | जब विवाह के समय वर को उद्र आप 
१६ बसलखाते हैं तथ का। वह जन्म भर तो पति बना गहा और 
बुढाप में झपति बन रया ? बल्िदहारी है इस कल्पना की! 
स्वर, जगा यह भी देछिये कि श्लोक किस्त्र प्रररणु का है| 

कोशास्बी में चन्‍्दनदास सठ ग्हता था। उसने बुढ़ापे 
में घनके बलसे लीलावती नामकी पक बणिकपुन्नी से शादी 
करली, परन्तु क्नीलायती का उस बूढ़े से सन्‍्तोष न हुआ: इस- 
लिये घह व्यभिचारियों होकर गुप्त पाप करन खगी । इसो 
मौक पर यह श्लोक कदा गया है जिसमें 'पतो' रूप का प्रयोग 


( २०७ ) 


है । अब पाठक द्वी सोचें कि क्या वह बुड़ा खगाई बाला दूलदा 
था ? श्रोलालजी घोला तो देते ही है परन्तु उसके भीतर कुछ 
मर्यादा रहे ता अच्छा है । 
स्तर, ये लब ग्रमारा इतने ज्यादा ज़बरद॑स्त हैं कि 'पतो' 
रूप में किसी का सन्‍्देह्द नहीं रह सकता। इसलिये पाराशर 
ने विधवादिदाह का विधान किया है, यह स्पष्ट है ' इसके 
अतिरिक्त मनुस्युति के प्रमाण दिय गये हैं। आवश्यकता होने 
पर और भी प्रमाण दिद्े जा सकते हैं। जैन विद्वान यद्द कदद 
सकते हैं कि हम हिन्दू स्छुतियाँ नहीं मानते परन्तु उन्हें यह 
कभी भूलकर सी न कहना चाहिये कि उनमें विधवाविवादहका 
विधान नहीं है । हिन्दू पुराण और हिन्दू स्म्ृतियाँ विधवा 
विवाह को पूर्ण लमथक है। 
आक्षप ( ग )--- 
नान्‍्यस्मिन विधवा नारी नियाक्तब्या द्विजातिसिः 
अन्यस्मिन्‌ हि निय जाना घम हन्यु: सनातनः ॥ 
नाहाहिकेप मन्जेय नियागः हीत्त्यते क्वलित्‌ । 
न विवाहविधावुक्त' विधवावेदन पुनः ॥ 
मलुस्मृतिके ये दोनों श्लोक विधवाविवाहके विदद्ध हैं । 
(भ्रीलाल ) 
सप्राधान---6_म कद्द चुके है परिस्थिति के अनुसार झनेक 
तग्द की झाशापएें एक दी स्सतिमें पाई जाती हैं । इसलिये 
अगर एक पुस्तक में एक विषय में बिथि निषेध है तो उसका 
समन्वय करने के स्रिये अपेत्ता दू ढ़ना चाहिये । अन्यथा जिस 
मलुस्दुति में स्त्री पुनर्विचाह को आक्षा है ओर डस संस्कार 
कहा है उसी में उसका दिरोध केला ? रुठृतियां में खमम्थय 
और मुख्यगौणताका बड़ा मूल्य है । स्वर, परन्तु इन शल्तोकों 
को ता श्रीलाखजीने टीक ठीक नहीं समका है अन्यथा ये श्ला क 
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कभी उद्धुत न किये जाते | पाठक इनके अथे पर विचार करें 
पूर्वा पर सम्बन्ध देखें और नियोग तथा विधवाविद्याह के भेद 
का समझभे। ये इलोक नियोगप्रक् रण के है । 

नियाग में सन्‍्तानोस्पत्ति के लिये सिर्फ़ एक बार सभाग 
कश्न को आज्षा हैं | नियाग के खमय दोनों में सम्मोग क्रिया 
बिल्लकुल निर्लिप्त होकर ऋरगना पड़ती है तथा किसी भी नगह 
को गस्तिकता से दुर रहना पड़ता है । देखिये-- 

ज्येप्ठोी यवीयला नार्यो यवीमान्वाग्र जस्जियम ! 

पतिती भवतों गत्व। नियुक्ताबष्यनापदि ॥&-५८॥ 


अगर विधवा के सन्‍तान हा ( अनापदिनलन्तानाभाव 
बिना ) ता उसका ज्यष्ठ या देवर नियाग हरे ता पलित दा 
जाने हैं । 

देवराह्ा सर्पिडाहा खिया सम्यडानियुक्तया | 

प्रजेप्लिताधिगन्तव्या सन्‍तानस्य परित्तये ॥ £-५६ ॥ 

सन्‍्तान के नाश हाज़ाने पर गुरुजनों की आशास्त चिघि- 
पूथक देवर से या ओर सर्पिड्स | कुटुम्बी से इच्छित सतान 
पैदा करना चाहिये। ( आवश्यकता हाने पर एक से अधिक 
सन्‍्तान पैदा की जाती हैं | हिन्द पुराणा के अनुसार घ्रुतराष्ट्र 
पांडु ओर खिदुर नियागज़ सन्‍तान है ) | 

विधयायां नियुक्तस्टु घृताक्तो धाग्यता निशि | 

पएक्मुत्पादयत्पुत्र॑ न छवितीय ऋथचन ॥ &-६० ॥ 

विधवा में (आवश्यकता होने पर सथ्वारमें भी) सलान 
के लिये नियक्त पुरुष, सारे शगीर में घ्री का लेप करें म्ोन 
रक़ख और पक हो पुत्र पैदा करे | 


विधवायां नियोगा्थे नियू कु तु यथाविधि । 
गुरुवश्य स्नुपावश्य वर्तेयातां परस्पर म्‌ ॥ &£-६२ ॥ 
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नियोग कार्य पूरा हो जाने पर फिर भौज़ाई या बहू के 
समान पवित्र सम्बन्ध ग्क्खे | 

नियक्ती तो विधि हित्वा बतेयातां तु ऋमतः । 

तावुभी पतितो स्‍्यातां स्नुषागगरुतरूपगौ ॥&-६३॥ 

यदि नियोग के समय क्रामवासना से घह सम्भोग करे 
तो उसे भोज्ञाई या प्रातृबधू के साथ सम्भोग करने का पाप 
ल्वगता है, बह पतित हा जाता है | 

पाठक देखें कि यह नियाग कितना कठिन है | साधारण 
मलुष्य इस विधिका पाल्तनन नहीं कर सकते | इललिये आगे 
चलकर मनुस्म॒ति में इस नियागका निषेध भी किया गया है। 
वेही निपेधपर क श्लोक पंडित लोग डदध्यृत करते हैं और 
विधिपरक श्लाकों को साफ छोड जाते हैं । 

हिन्दू शांख्र न तो नियोगक विरोधी हैं, न विधवाधियाह 
के । उनमें सिफ़ नियोग का निपेघ, कलिकाल के लिये #िया हैं 
क्योंकि कलियुग में नियाग के योग्य पुरुषों का मिलना दुलंभ 
है | यही बात टीकाकारन कही हें--''अय लव स्वोक्तनियोग- 
निषेधः कलिकालबिषयः? । वृद्म्पति ने तीन श्लोकों में तो 
और भी अधिक खुलासा कर दिया है | इस लिये हिन्दुशास्प्रोल 
विधवाविवाह का निषेध करना सथथा भूख है । 

झाक्षेप (घ )-चारणिकान पुनर्वियाह की शझाज्ञा नहीं दी 
परन्तु पति के पाल ज्ञान की आज्ञा दी है । विदुल लाभे का 
अर्थ छोड़कर दुखरा पति करने का अथ तो इस अन्घेरी दर- 
बार का हो स्का । 

समाधान---भी लालजी जान बूककर बात को छिपाते 
हैं ्रन्यथथा “यथादत्तमादाय प्रमुओ्ेयु:” आदि वाकयां से पूथ- 
विवाह सम्बन्ध;के टूट जानेका साफ़ विधान है। स्तर, पदिली 
बात तो यह है कि उन वाकपोंक्रा अनुवाद छपी हुई पुस्तक में 


( रह० ) 


से लिया गया है| हमारे विषय में अर्थ बदलने की कु कऋछपना 
आप भले ही करें, परन्तु अनुवादक के विषय में हस ऋल्‍पना 
की कोई ज़रूरत नहों है । इसके अनुवाद क वेदरल विद्याभा- 
रुकर, न्‍्यायतीर्थे, सांख्यतीर्थ ओर वेदान्त चिशारद्‌ हैं। 

दूसरी बात यह है कि 'विवृल लाभे' धातु का प्रयोग 
बियाह अर्थ में होता है। मलुम्सुति में विन्देत देखरः का पर्याय 
बाज्प भते। सोदर भ्राता परिणयेत्‌ किया है । इसी तरह स्छोक 
&-&० में (विन्दत सदशं पति' का 'बरं स्वयं वुणोत' पर्याय 
बाका दिया है । खुद कौटिलीय अर्थशास्त्र में बिदुल घातु हा 
प्रयाग घरण के अर्थ में हुआ हैं | जैसे--ततः पुत्रार्थी द्वितीयों 
बिन्देत अर्थात्‌ पहिली स्त्री से अगर १२ वर्ष तक पुत्र पैदा न 
हो ता पुत्रार्थी दूस'ी शादी करले | यहाँ बिन्देत का अर्थ शादी 
करें ही हैं| इसी तरह और भो बहुत से प्रयोग हैं | पहिले 
हमने थोड़ से प्रमाण दिये थे, अब हम ज़रा अधिक देंगे | उन 
में पेसे प्रमाण भी होंगे जिनमें विदुल का अथ पाल ज्ञाना न 
हो सकेगा। 

“सूते भक्त रिघर्मकरामातदानीमेयास्याप्यामरण शुल्क 
शेष चर लभेत ॥ २५ ॥ लब्ध्धचा वा विन्दमाना सवृद्धिकमुभय 
दाप्येत ॥ २६ ॥ अर्थास्‌ पति के मरने पर ब्रह्मच्य स रहने 
बाखी री, अपना खो घन और झवशिष् शुर्क ( विवाद के 
समय प्राप्त थन ) ले ले । अगर इस घन का धाप्त कर बह 
( विधवा ) विवाह करे तो उससे ब्याज़् सहित वापिस ले 
लिया जाय । 

पॉठक विचार कि यहाँ "विन्दसाना” का अथ विवाह 
करने याखो है न कि पति के पास जाने बाली क्योंकि पति तो 
मर चुका है । और भी देखिये-- 

'कुटुम्बकामातु भ्यखुर पतिदर्स निवेशकाले खेत ॥२७॥ 


( २१११ ) 


निवेशकालं हि दीघ प्रधासे व्याख्यास्थायः ॥२८॥ यदि विधवा 
दूसरा घर बसाना चाहे अर्थात्‌ पुनर्विवाह करना चाहे तो श्व- 
खुर और पति द्वारा दी हुई सम्पत्ति का वह विवाह समय में 
ही पा सकती है| विचाह का समय हम दीघे प्रवास के प्रक- 
रण में कद्देगे | 

इस्ती दीघे प्रवास प्रकरण के वाक्य हमने प्रथम लेख में 
उद्धृत किये थे। इससे मालूम होता है कि वहाँ एुनर्विबाह का 
ही ज्िकर है न कि पति के पास जाने हा। 

“$बसतुर प्रातिलोम्येन या निविष्ठटा श्वखुर पतिदत्तं 
ज्ञीयत” ॥ २६ ॥ श्वसुर को इच्छा के विरुद्ध विवाद्द करन वालो 
यधू से, श्वखुर और पति से दिया गया घन ले लिया जाय । 

इससे मालूम होता है कि महाराजा चन्द्रमुप्त के राज्य 
में श्वखुर अपनी विधवा वधू का पुनर्विवाह कर देता था । 
अगर श्वखुर उसका पुनर्विबाह नहीं ऋरता था तो बद्द बधू हो 
अपना स्त्रीधन छोड़कर पुनर्विबाद्द कर लेती थी। 

ज्ञानिहस्तादभिमसुट्टाया ज्ञातया यथागृहीतं दद्युः ॥ ३० ॥ 
स्यायोपगतायाः प्रतिपक्ता क्त्री घन॑ गोपायेत्‌ ॥३१॥ श्रग र उसके 
पीदर बाले ( पिता स्वाता आदि ) उसके पुनर्विवाह का प्रबन्ध 
करें तो वे उसके लिये हुए घन को दे दे, क्योंकि न्‍्यायपूथ्थंक 
रक्षा प्राप्त हुई स्त्री की रक्षा करने वाला पुरुष उसके घन की 
भो रखता करे । 

पतिदाय विन्दमाना जीयेत ॥ ३२ ॥ घर्मकराम्ाभुज्जीत 
॥ ३३ ॥ दुूखरे पतिक्नी कामन! बाल्ती रुत्नी रतिका दिसख। नहीं 
पा सकतो ओर ब्रह्मजय्यं से रहने वाली पासकती है । 

पुत्रवती विन्द्सानास्जीधन जीयेत ॥ ३४ ॥ तस्त॒ रुत्री घनं 
पुत्रा हरेपुः ॥ ३५ | पुश्रभरणार्थ वा विन्दमाना पुत्रार्थ स्फाती 
कुर्यात्‌ ।३६॥ कोई रूत्री पुत्र घालो होकरकेमी अगर पुनर्तियाद 
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करें तो बह स्त्री धन नहीं पासकतोी । उसका सरुतन्री घन उसके 
पुत्र ले ले | अगर पुत्रोकें भरण पोषण के लिये ही बढ पुन- 
विवाह करे तो बह अपनी सम्पत्ति पुत्रांके नाम लिख दे । 

हम नहीं समभते कि इन प्रकरणों में काई पुनर्थिवादका 
बव्रिधान न देखकर पति के पास जाने का विधान देख सकेगा । 
इस ग्रन्थ में परदेश में गये हुए दीघप्रवाली पति को तो छोड़ 
देने का विधान है, उसके पास जाने की तो बात दूसरी है । 

नीचत्वं परदेश या प्रस्थिता राज़किल्विषी । 

प्राणयामिहन्ता पतितस्त्याज्यः कल्तीबोा एवित्रा पति । 
नीच, दीधप्रवासी, राजद्राही, घातक, पतित और नपुं 
सके पतिको स्त्री छोड़ सकतो है । हरम्म स्द के साथ ऋद्दना 
डता है कि श्रीलाल जी या उनके साथी किसी भी विषय का 
न तो गहरा अध्ययन कर ते हैं न पूर्वापर सम्बन्ध देखते हैं ओर 
मनमाना बिल्लकुल बेबुनियाद ल्विख मारते दें | स्वेग, अब हम 
हस्व प्रयास ओर दीघधेप्रवाल के उद्धरण देत है जिनके कुछ अंश 
पहिले लेख में दिये ज्ञा चुके है । 

'हुस्पप्रवासिनां शुद्र वेश्य क्षत्रिय ब्राह्मणानां भार्या: संब 
त्सरोत्तर काल्तमाक तेरप्षप्रत्ाता, सवत्लराधिक प्रत्ञाता: ॥२६।॥ 
प्रतिविहितादिगुण काले ॥२७। अप्रनिविद्विता. सुखावस्था विभ्ठु 
पु: पर॑ चत्वारिवर्षाणय्टी चाज्ञातय,। तनो यथादसमादूाय 
प्रमाञ्जुय: ॥ २६ ॥ 

थोड़े समय के लिये बाहर जाने वाले शुद्र वैश्य क्षत्रिय 
और ब्राह्मणों की स्त्रियाँ अगर पुत्रद्दीन हाँ तो एक्र वर्ष और 
पुत्रवती इससे अधिक समय तक प्रतोक्षा कर । यदि पति 
आजीविका का प्रबन्ध कर गया हो तो इससे दून समय तक 
प्रतोक्चा करें| जिनकी आजी बिका क। प्रबन्ध नहीं है, उनके बंच्चु 
बाँध॒न चार वर्ष या आठ वर्ष तक उनका मरण पोषण करें । 


( रहे ) 


इसके बाद प्रथन वियाह के खमय में दिया हुआ घन वापिस 
लेकर दुलरी शादीके लिये आज्ञा देदें । 

पाठक देखे कि यहाँ 'प्रमुश्धेयः क्रिया है । इसका अथ 
छोड दे! ऐला हो ता है । पति के पाल भेज दें ऐला अथ नहीं 
हाता | पति के पास से पिता के पास, या पिता के पाल से 
पति के पास आने जाने में मुझ्ध या छोड़ देने का उयवद्दार नहीं 
होता | इसलिये सम्बन्ध विच्छेद के लिये ही इस शब्द हा 
इ्यवद्दार हुआ है । 

ब्राह्मण मघीयान दशा वर्षाएयप्रजाता, द्वादश प्रज्ञाता 
राजपुरुपमायुः ज्यादा काडमदेत ।३०॥ सवरणतश्व प्रजाता नाप 
बाद लभेत | देह ॥ 

पढ़ने के लिये विदेश गये ब्राह्मण की सनन्‍्तानहीन रूुश्री 
दशवष तक, संतान बाली १२ वर्ष तक्त ओर गाज़कार्यप्रबाली 
की जीवनपयनत प्रतीक्षा करे । हाँ, अगर किसी समान वर्ण 
के पुरुष से बह गर्भवती दोज्ञाय तो बद्द निनदनीय नहीं हैं । 

यहाँ पर प्रतीक्ता करने के बाद पति के पास जाने की 
बात नहीं लग सकती । जब ऐसी हालत में परपुरुष से गर्भे- 
बती होज्ञाने की बात भी निन्‍दनीय नहीं हैं तब उनके पुनर्तिवाह 
की बात का ता कहना ही कया है। 

कुटुम्बद्धिलापे वा सुलावम्भेविधुक्ता यर्थेण्र' बिन्देत 
जोविताथम्‌ ॥ ३२ ॥ कुटुम्ब की सम्पत्ति नष्ट होने पर या उनके 
द्वारा छोड़े ज्ञाने पर जीवन नियांह के लिये इच्छानुलार 
विवाद करे । 

श्रीलालजी विन्देत का अर्थ करते हैं पतिक पास ज्ञाब | 
दम सिद्धकर चुके हैं कि विन्देत का अथ' विवाद करे! हे । साथ 
ही इस ग्रन्थ का सारा प्रकरण ही रुश्री पुनर्विवाद्द का हैं यह 
बात पहिले उद्धरणों से भी खिद्ध है । 'यथेष्ट ' शब्द से भी 
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बियाड़ करने की बात सिद्ध होती है । इच्छानुसार पति के 
पास जावे--यहाँ इच्छा नुसार शब्द का कुछ प्रयोजन ही नहीं 
मालूम होना, जब कि, इच्छानुसार वियाह करे--इस वाकप 
में इच्छानुसार शब्द आवश्यक मालूम होता है । 


आपदुगतावाधर्म बिवाहत्कुमारी परिगृदह्दीतार मनाख्याय 
प्रोषितं भ्रयमारणं लप्ततीथथां नया का ड्त्तेत ।३३॥ संचत्सरं ध्रयमा- 
गुमाख्याय ॥३४॥ प्रोषितमश्रयमाण पञ्चतीथांन्गक डन्चेत ॥३५॥ 
दश ध्रमयाणम ॥ ३८६ || एक देशदस शुरुक त्रीणी तीर्थान्यश्रय- 
माणम ॥र३७॥। श्रयमाणम्‌ सप्ततीर्थान्य काडसतेत ॥ ३े८॥ दत्त शुल्क 
पश्चतीर्थान्यभ्रयमाणम्‌ ॥र६॥ दश श्रयमाणम ॥॥४०॥ ततः पर 
धरमंस्थेर्विंसष्टा यथेए्म्‌ विन्देत्‌ ॥४१॥ निर्धनता से आपदुग्नस्त 
कुमारी ( अक्षतबोनि ) चिलहझा चार घमंविवाहों में स कोई 
विवाह हुआ और उसका पति बिना कहे परदेश चत्त। गया 
हो तो बह खाल माखिऊधम पर्यत प्रतीक्षा करे | कह ऋर सया 
हा तो एक बर्ष तक। प्रवालो पति की खबर न मिलने पर पाँच 
मालिकश्र्म तक | खबर मिलने पर दश मासिकधर्म नक्क प्रतीक्षा 
करे। विवाद्द के समय प्रतिज्ञात घन का पक भाग ही जिसने 
दिया हो ऐसा पति विदेश जानेपर अगर उसकी राबर न मिले 
तो तीन मास्तिकधर्म तक कोर खबर मिलन पर सात मासिक 
श्रम तक उसकी प्रतीक्षा करे | अगर प्रतिशत घन सारा देदिया 
हो तो खबर न मिलने पर तोौन झोर खबर मिलने पर सान 
मासिक तक प्रतीक्षा करे । इसके बाद धर्माघिकारी को 
आज्ञा लेकर इच्छानुलार दूसरा विवाह कर ले (यहाँ भी 
यथेष्ट' शब्द पड़ा हुआ है ।)। साथ ही घााधिकागीस आशा 
लेने को बात कही गई है। पुनर्विवाद के लिये दी धर्माथ्थिकारी 
को झआाझ्ा को ज़रूर त है न कि पति के पास जाने के लिये। फिर 


( श५ ) 


जिख पति की खबर ही नहीं मिली है उसके पाल बह कैसे जा 
सकती है ? 

दीर्घप्रवासिन: प्रतजितस्य प्रेतर्य वा भार्याखप्ततीर्था- 
न्याकांचेत | ४३ || संवत्सरं प्रज्ञाता ॥ ४३ || ततः पतिलोदय 
गच्छेत्‌ || ४५ ।।| बहुष प्रत्यासत्र धार्मिक भर्म समथ कनिष्ठम- 
भाय वा। सदभावेएप्यलादय सपिएड कुएयं वासत्रम्‌ ।। ४७ || 
एतेषां एबं दब क्रम: | ४८ || 

दीघंप्रवासी, संन्याखों या मर गया दो तो उसकी रुत्री 
सप्त मालिकऋृथधर्म तक उसकी प्रतोक्ता करे | अगर सनन्‍तान खाली 
हो ता एक वर्ष तह प्रतीक्षा करे, इसके बाद पति के भाई के 
साथ शादी ऋरले | ज्ञा भाई पतिकरा नज़दी की हा, धार्मि रू हा, 
पात्नन पोषण कर सके ओर पल्ञी रदिित हो | अगर खगा भाई 
नहांतों पति के वंश का हो या गोत्र का हो | 

यहाँ तो श्रोलाल जी पति के पास जाने की बात न 
कहेंगे ? क्योकि पति तो संन्यासी हो गया है या मर गया है। 
फिर पति के भाई के पास जाने की आज्ञा क्यों है? अपने साई 
या पिता या श्रछुर के पास जाने को क्यों नदों ? फिर पति 
का भाई भी कैला ? जिसके पत्नी न हो | कया अब भी धीलाल 
ही यहाँ वियाद की बात न समभेंगे । 

शझाध्तेप ( हू )-आंचजाय सोमदेखज्ी ने जिन स्सृतिकार्ों 
के विषय में लिखा है यह सब चर्चा सगाई बाद ही हें। 
वैष्णव के किसी प्रन्थ में भी विधवाविवाद को आशा नहीं है । 

(श्रीक्षाल ) 

समाधान-- विकृतपत्यूदावि पुनर्विवाहमहँतीति स्खु- 
लिकाराः” विकृतपति के साथ वियाह्दी गई ख्री भी पुनर्वियाद 
कर सकती है। स्मृतिकारों के इस वक्तव्य में सगाई की ही 
घुन लगाये रहने ब्राले श्रोलाल जी का साहस धन्य है। 


( २१६ ) 


'ताबद्विवाहा नैवस्याद्यायवत्स प्पदी भवेत”' तब तक विवाह 
नहीं होता जब तक सप्तपदो न हो ज्ञाय | इसलिये ज्ञिस स्त्री 
को वियादी गई कहा है वह श्रभी तक बाग्दक्ता ही बनी हुई 
है, पेसी बात श्रीलाल जी ही कह सकते हैं। फिर पुनर्विवाह 
शब्द भी पड़ा हुआ है । यह पुनर्विवाह शब्द ही इतना स्पष्ट 
है कि विशेष कहने की ज़रूरत नहीं है | खेर, श्रीलाल जी इस 
याकय का जा चाहे अर्थ करें परन्तु उनने यद्द बात मानता है 
कि सोमदेव जो का इस वाक्य में कुछ आपत्ति नहीं है । 
अन्यथा उन्हें इस वाक्य के उद्घत करने की क्‍या ज़रूरत 
थी, जब कि खराडन नहीं करना था । वैष्णव के ग्रन्थों में पुन- 
विवाह की केसी श्राज्ञा है यद्द बात हम इसी लेख में थिस्तार 
से सिद्ध कर चुके हैं । 
प्रश्न अट्टाईसवों 
इस प्रश्न में यह पूछा गया था कि अगर किसी अबोध 
ऋइन्या के साथ कोई बलात्कार करे तो फिर उस्रका विवादद 
करना चाहिये या नहीं। हमने उत्तर में कहा था कि ऐसी 
हात्वत में कन्या निरफ्राध है। इसलिये विधवा-विधाह के 
विरोधी भी ऐसी कन्या का विवाह करने में सहमत होगे; 
क्योंकि उसका विवाह पुनर्विबाह नहीं है, आदि | श्रोल्लाल जी 
का कहना है कि 'डसी पुरुष के साथ उसका विवाह ऋरना 
चाहिये या वह ब्रह्मचारिणो रहे, तीलरा मार्ग नहीं जेंचता ।! 
जब तक मिशथ्यात्व का उदय है तब तक अ्रोलालज्ञी को कुछ 
जेंच भी नहीं सकता । परन्तु श्रीलालजी, न जेंचने का कारण 
कुछ भी नहीं बतला सके हैं इसलिये उनका यह बक्तव्य दुरा- 
ग्रह के सिवाय और कुछ नहीं है । 
झाप्तेप ( क )-ऐसी कन्या का विवाह बलात्कार करने 


( २१७ ) 


वाले पुरुष के साथ ही करना चाहिये | पारडु और कुन्तो के 
जाग्प्रिस इसल प्रश्न पर प्रकाश पड़ता है। ( विद्यानन्द ) 

समाधान--राण्डु और कुन्ती का सस्बन्ध खत्तात्कार 
नहीं था जिससे हम पाणडु को नीच और रात्षसी प्रकृति का 
मनुष्य कह सके | ओर ऐसी हालत में पाणडु अपात्र नहीं 
कहा जा सकता । बलात्कार ता शैतानियत का डड्न और 
बीभत्सरूप है | बलात्कार लिफ कुशील ही नहीं है, किन्तु 
वह घोर रात्तली हिंसा भी है । इसलिये बलात्कार के उदा- 
हरण में पाणडु-कुल्ती का नाम लेना भूल हैं। दम पूछते हैं 
कि बलात्कार, विवाह है या नहीं ? यदि विवाह है तो फिर 
विवाह करने की आवश्यकता क्या है? अगर विवाह नहीं है 
तो वद ऋन्‍या अधिवाहिता कदताई; इस्तलियं उसका विधादह 
होना चाहिये। 

आतेप ( ज )-बिलाव अगर दूध का जूठा करदे तो 
चह अपेय हो जाता है, यद्यपि इसमें दूध का अपराध नही 
है । इसी प्रकार बल्लात्कार से दूषित: कन्या भी, समभझता 
चाहिये । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--हस टृष्टांत में श्रनक ऐसी विष्मताएंँ दे 
जा दुध के समान कन्या को त्याउय सिद्ध नहीं करतों। 
पहिली तो यह है कि दूध जड़ है| ८द्द अगर नाली में फेक 
दिया ज्ञाय तो दूध को कुछ दुश्ख न होगा (इसलिये हम दूध 
के निरफराध द्वोने पर भी उसकी तरफ से लापवबरदहि गह 
सकते हैं | परन्तु कन्या में सुल्र दुःख है। उलकी पर्थादह 
करना समाज का कतेव्य दै।इलसलिय कन्या के निरफ्राध 
होने पर दम ऐसा काई विधान नहीं बना सकते, जिससे 
उसका दुःख या उसका अपमान हा । 

दूसरी विषमता भोज्य भोजक की है।झरी को दम 


( शश८ ) 


भोज्य कहें और पुरुष को भाजक, यह बात सर्वथा अनुखित 
है। क्योंकि जिस प्रकार रुत्री, पुरुष के लिये भोज्य है उसी 
प्रकार पुरुष, स्त्री के लिये भोज्य है | इलीलिये स्त्री जूठी हो 
ओर पुरुष जूठा न हो, यद्द नहीं ऋद्दा जा सकता । ज़ब पुरुष 
जूठा दवाकर के भी कत्री के लिये भोज्य गदृता है तो स्त्रीभी 
क्यो न रहेगी ? 

तीसरी बात यद्द है कि रूुत्री पुरुष के सम्बन्ध को 
आज्तिपक न भाग मान लिया हे जबकि बह उपभोग हैं। भोग 
का विषय एक बार ही भागा जाता है, इसलिये उसमें जूठा- 
पन श्राजञाता हैं: परन्तु उपभोग अनकबार भागा जाता हे। 
सभ्य आदमी झपना ही जूठा भोजन दूसरे दिन नहीं खाता 
जबकि पक ही चम्त्र का अनकबार काम में लाता रहता है। 
अगर स्त्री को भाज्य माना जाय ता जिस कत्नी का आज़ 
भोगा गया उसका फिर कभी न भसागना चाहिये | तब नो 
हर एक पुरुषको मद्दौनमें चार चार छः छः स्त्रियोकी आवश्य- 
कनता पड़ेंगी अन्यथा उन्हें जूठी स्त्री से दी काम चलाना पड़ेगा। 

स्त्री और पुरुष के सम्बन्धर्म तो दोनादी सुखानुभव करने 
हैं, इस लिऐ कौन किसका जूडा हे यद्द नहीं कहा जा खकता । 
फिर भी ज्ञो लाग स्च्रियों में ज्रुंटेपन का व्यवहार करते हैं वे 
माता को भी जूठा ऋहँगे, क्‍योंकि एक बच्चे ने एक दिन जिस 
माता का दूध पीलिया वह दूसरे दिन के लिये जूठी हो गई। 
और दुसरे बच्चे के लिये और भी अधिक जूठी हो गई। 
इतना ही नहीं इस दृष्टि स पृथ्वी, जल, वायु आदि जूठे कद्द- 
लायंगे, सारा संसार उच्छिष्ठमय हो जायगा, क्योंकि किसी 
भी इन्द्रिय का विषय होने से ज़ब पदार्थ उच्छिष्ट माना जायगा 
तो स्पर्श करने से पृथ्वी , जल और वायु जूडी कहलायगी और 
आँजो से देल लेने पर सारा संसार जूठा कदल्ायगा । यदि 


( २१६ ) 


रस्तना इन्द्रिय के विषय में ही उच्छिष अनुच्छिष्ट का वयवद्दार 
किया जाय तो कनन्‍्याको हम उच्छिष्ट नहीं कह सकते, क्योकि 
वद्द चबाने खाने की वस्तु नहीं है, जिससे बह जूठे दुधके सलमान 
समभी जाय | 


उन्तीसवों प्रश्न | 


“अ्रेवर्शिकाचार स तलाक के रिवाज़ का समर्थन होता 
हैं !--यह बात हमने संक्षेप में सिद्ध की थी। परन्तु ये दोनों 
आदोपक ऋहते हैं कि उसमें तलाक की बात नहों है। भले दी 
तलाक या ( >ए००८९ ) आदि प्रत्नलित भाषाओं के शब्द 
उस ग्रन्थ में न हो परन्तु वेबाहिक सम्बन्ध के त्याग का विधान 
अवश्य हे ओर इसी का तत्ताक %हतें हँ-- 

अ्रप्रज्ञां दशमे वर्ष रुत्री प्रजां द्वादश त्यजत्‌ । 

सुतप्रजाँ पंचद्श सद्यस्त्वश्रियया दिनीम्‌ ॥११-१६७॥ 

व्याधिता स्त्रीप्रजा वन्ध्या उन्मत्ता विगतातवा । 

अदुष्टा लभते त्याग तोथता न तु घमंतः ॥११-१&८॥ 

अगर दस वर्ष तक काई संतान न हा ता दसव वर्षमें, 
अगर कन्याएं ही पेदा हाती दो तो बार हदें वर्ष में. अगर संतान 
जीवित न रहती द्वो तो १५वें वर्ष में रुत्री को छोड़ देना चाहिय 
ओर कठोर भाषिणी हो ता तुरन्त छोड देना चाहिये ।। १६७ ॥ 
रॉगिणो, जिसके केवल कन्याएँ ही पैदा होती हो, बन्ध्या, 
पागल, जा रजस्वला न होती हा ऐसी कत्री अगर दुष्ट न 
हो तो उसके साथ संभोग का ही त्याग करना चाहिए; बाकी 
पत्नोत्व का व्यवहार रखना चाहिए || १६८ | इसस मालूम 
दोता है कि १६७ वे स्छोक में जो त्याग बतलाया है उसमें 
स्त्री का पत्ञीत्व सम्बन्ध भी अत्तग कर दिया गया है।यह 
तल्ञाक नहीं ता क्‍या है ? 


( २२० ) 


भ्रीलाल जी कहते हैं कि दक्षिण में तलाक का रिवाज 
ही नहीं हैं । सोभाग्य से दक्तिणप्रान्त आज भी बना इुआ है । 
कोई भी आदमी वहाँ जाकर देख सकता हे कि चतुर्थ पंचम 
सनवाल आदि दिगम्बर जैनियां में विधवाविवाह ओर तलाक 
का रिवाज आमतोर पर चालू हे या नहीं। बढिक वहाँ पर 
विधचुर कुमारियों के साथ शादी नहीं करते | इसलिये कुमा- 
ग्यों के साथ पदहिले झिसी अन्य पुरुष को शादी करदी जातो 
है इसके बाद तलाक दिलाया जाता हैं फिर डस बिधुर के 
साथ उस तलाक वाली छ्त्नो की शादी होती हे | इसके अति- 
गिक्त अन्य स्त्रियाँ भी तल्लाक देती हैं, पुनबिवाह करती हैं ॥ 

दक्षिणप्रान्त में नलाक्‌ का अभोव बतल्लां कर श्रीलात 
ज्ीया तो कूपमरणड्ुकता का परिचय दे रहे हैं या समाज को 
घोजा दे रहे हैं । 


तीसवों प्रश्न । 


पुराण में विधवा-विवाद्द का उल्लेख क्‍यों नहीं मिलता, 
इसके कारणोका सप्रमाण दिग्द्शन किया था | दानोंदी झाक्षे- 
पक्रों ख यहां पर भी कुछ खराडन नहीं बन सका हें। परन्तु 
इस प्रश्नमें विद्यानन्द जीने तो सिर्फ़ अपनी अनिच्छाददी ज़ाहिर 
की हैं, परन्तु पणिडत श्रीलालज्ञी ने अणड बरड लिख मारा 
हे | बल्कि ध्रृष्टताका भी पूर्ण परिचय दिया | जैनज्गत्‌ आदि 
पत्रों का काला मुंह करन का उपदेश दिया हैं| खेर, यहाँ हम 
संक्षेप में अपना वक्तव्य देकर आक्षेपोका उत्तर देंगे। 

अ--पुराणों में बिधवा-विवाह का उल्लेज नहों हे भोर 
बिच्ुर विवाद का उल्लेख नहीं है । परन्तु यह नहीं कहा ज्ञास- 
कता कि पहिले ज़माने में बिघुर विचाह नहीं हाते थे।न यह 
कहा जांसकता है कि विधवावियाह नहीं होते थे । 


( रश२१ ) 


आ--आज्ञ कल भी प्रथम विवाह के समय ही विशेष 
समारोह किया जाता है। द्वितीय विवाहके समय विशेष समा- 
रोह नहीं किया जाता । इसी तरह पहिले ज़माने में भी रुत्नी 
पुरुषों के प्रथम विवाह के समय विशेष समारोह होता था; 
द्वितीयादि विवाहों के समय नहीं । रामचन्द्र आदि के प्रथम 
विवाह का जैसा उन्लेज मित्नता है वैसा द्वितीयादि विबाहोंका 
नहीं मिलता | इसी तरह स्त्रियोक्रे भी प्रथम विवाहका उल्लेख 
मिखता है छ्ितीय विवाहों का नहों | 

इ--पुरुपो के द्वितोयादि विवादोका जो साधाग्ण उल्लेज 
मिलता है वह उन के बहुपत्तीत्च का महत्व बतलाने के लिए 
है। पुराने ज़मानेमें जो मनुष्य जितना बडा वैमबशाली होता था 
वह उतनी ही अधिक मित्रियां रखता था | इलीजलिए चक्रबर्सी 
के &६ हज़ार, अरद्धं चक्री के १६०००, बलभद्ग॒के ८० २० तथा साधा- 
रण राज़ाओंके सैकड़ों स्त्रियाँ होती थीं । सिश्रियाँ अपना पुनर्थि- 
वाह ता ऋरतीं थों, परन्तु उनका एक समय में एक ही पति 
होता था; इसलिये उनके बह्ुपतित्व का महत्व नहीं बतलाया 
झासकता था । तब उनके दूसरे विवाहहा उज्लेज क्यों होता ? 

इं-आज कल लोग अपनी लड़कियां का विवाह जहाँ तक 
बनता हैं कुमार के साथ करते हैं, विघुरके साथ नहीं | खास- 
कर भ्रीमान्‌ लोग तो अपनी द्लट्ठ की का विवाह विधु रोके साथ 
कदापि नहीं ऋरते । परन्तु इस परले यह नहीं कहा जासलऋता 
कि आज विधुरविदवाह नहीं होता, या विवाह करने वाले विध्ुर 
जातिच्यत समझे जाते हैं । इसी प्रकार पुराने समय में लोग 
यथाशक्ति कुमारियों के खाथ शादी करते थे ओर श्रीमान्‌ लोग 
तो विधवाओं के साथ शादी करना ही नहीं चाहते थे | परन्तु 
इससे विथुर विवाह के समान विधवाविघाह का भी निषेध 
नहीं हो सकता । दूसरी बात यह है कि स्रियो को विवाह के 
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बाद एक कुटुम्ब छोड़कर दूसरे कुटुम्त्र में जाना पड़ता है । 
इसलिये भी भ्रीमनत घरानो की स्त्रियाँ पुनविवाह नहीं करती 
थीं, क्योंक्रि ऐसी अवस्थासे उन्हें गरीब घरमें ज्ञाकर रहता 
पड़ता था । चूँकि श्रीमान्‌ लोगों को तो कुमारियाँ दी मिल 
जाती थीं इसलिये वे विधवयाओ से विवाद नहीं करते थे । 
गगीब घराना में होने वाले वैवदिक सम्बन्धों का महत्व न 
होने स शास््रों में उनका उल्लेख नहीं है । 
ड--प्रायः कुमारियाँ दी स्वयम्बर करती थीं और म्व- 
यम्बर बड़े २ विश्नहांके तथा महत्वपूर्ण घटनाओं के स्थान थे; 
इसलिए शास्त्रा में स्वयस्बर का जिऋर आता है । विधवाओं 
का स्वयम्बर न होने से विधवाविवाद्द का ज़िकर नहीं आता । 
ऊ-हिन्दू पुराणों में द्रोपदो के पाँच पति माने गये हैं । 
दिगम्बर जैन लेखकोन द्रोपदीके प्रकर णुर्मे इल बातका खरडन 
किया है । हिन्दू शास्त्रों के अनुसार मन्दोदरी का भी पुनर्विवाह 
हुआ था, परन्तु मन्दादरी के प्रकरण में उसके पुनविवाह का 
खराड़न नहों किया गया. इससे मालुम हाता है कि द्गिम्बर 
जैन लेखक बहुपतित्व (एक साथ बहुत पति रखना) की प्रथा 
के विरोधी थे, परन्तु विधवाविवाद्द के विरोधी नहीं थे। 
ऋ-हमारे पुराण जिस युग के बने हैं उस युग में 
भारत में खतीप्रथा ज़ोर पकड़ रही थी, विधवाविवादहकी प्रथा 
लुध हो रही थी | पेसी अवस्थामें द्गिस्वर जैन लेख कोने ज़माने 
का रुख देखकर विधवाविवाद्द वाली घटनाओंकों अलग कर 
दिया, परन्तु कोई आदमी विधचाविचाद को जैनधर्म के विरुद्ध 
नसलमभले, इसलिये उनने विधवाविवाहका विरोध नहीं किया। 
लु-हिन्दू पुराणों से और स्खृतियों से बेद्कि धर्माव- 
लम्बियां में विधवाविवाह का रिवाज लिद्ध है। गौतम गणश्रर 
ने हिन्दू पुराणों की बहुतलो बातांका जराडन किया, परन्तु 
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विधवाविवाहका खराडन नहीं किया । इससे भी विधवाविदाह 
की जैनधर्मानुकूलता मालूम होती है । 

ए--प्रथमानुयोग, पुरय और पापका फल बतलाने के 
लिये है, इसलिये उसमें गीतिरिबाजा का उल्लेख नहीं होता 
है। इसलिये उसमें ऐसे किसी भी विवाहका उल्लेख नहीं है 
जो श्रसाधारण पुरय या पुराय फल्न का द्योतक न हो | ऊषर 
हम कह चुके हैं कि विधवाविवाह में णेली असाधारणता न 
होने से डसका उल्लेख नही हुआ । 

ऐ--ऐसी बहुन बातें हें जो जैनधमंके अजुकूल हें, 
शास्त्रोक्त हे, परन्तु पुराणों में जिनका उल्लेज नहीं है--जैसे 
विवाहमें होनवाली सप्तपदी, वेधव्यदीक्षा, दीक्षान्वय क्रियाएँ 
आदि । 

ओ--परम्प्ी सवन आदि हा जिस प्रकार निनदा करने 
के लिये उल्लेख हे, उस तरह शाम्त्रमें विधयाविवाहका खराडन 
करने के लिए उल्लेख नहीं है । 

ओर--मसगवान महावीर के ठारा जितना प्रथमाछुयोग 
कटा गया था उतना आजकल उपलब्ध नहीं है । लिफ मोटी 
मोटी घटनाएँ रद गई हैं इसलिए भी विधवाविवाद सरीखी 
साधाग्ण घटनाओं का उल्लेख नहीं है । 

डपयंक्त बारह छेदका में मेरे वक्तव्य का सारांश आगया 
है ओर आद्ेपों का खणाडन भी हा गया है । फिर भी कुछ 
बाकी न रद्द जाय, इसलिये आक्षेपकोके निश्लार आंद्ापोका भी 
समाधान किया जाता है । लेखननशेल्ी को अनभिनज्ञषता से 
श्रोज्ञालजी न जो आंक्त प किये हैं उन पर उपेत्ता दृष्टि रकणी 
ज्ञायगी । 

आपक्षेप ( क )--द्म यन्‍्तीने अपने पति नलको दूं ढ़ने के 
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लिये खयम्बर रचदिया तो ब्या हिन्दु शास्रोर्मे पुनरविवाह सिद्ध 
दोगया ? [ भ्रीलाल् | 
समाधान--दमयन्ती पुनर्विवाह चाहती थी, यह हम 
नहीं कहते; परन्तु उल समय हिन्दुओं में उसका र्घिज था यह 
बात सिद्ध होजाती है। दमयन्ती के स्वयम्बर का निमनत्रण 
पाकर किसीने इसका विरोध नहीं किया--सिफ़ दमयन्ती के 
पति नल को छोड़कर और किसी को इसमें आश्रय भी न हुआ । 
सब राजा महाराजा स्वयम्बर के लिये आये । यदि विधवा- 
विवाहक। ग्विज न होता ता राज़ा महाराजा क्यों आते ? 
आधछ्ेप ( लव )--अ्रन्तराल में चाहे धर्म कम उठ ज्ञाय 
परन्तु सज्ञातीयघिवाद नष्ट नहीं हुआ करता है। [शभ्रीलञाल] 
सपराधान---अन्तरालमें घर कम उठ ज्ञाने पर भी अगर 
सजातीय विदयाद् नष्ट नदी' हुआ करता तो इससे सिद्ध हो 
जाता है कि सज़ातीय विवाह से घर्मकर्म का कुछ सम्बन्ध 
नहीं है। ऐसी दालन में सज़ातीय विवाद का कुछ महत्व नहीं 
रहता । 
सजातीय विवाद्द का बन्धन तो पौराणिऋ युग में कभी 
रहा हो नहीं | जातियाँ ता सिर्फ व्यापारिक क्षेत्र के लिये थीं | 
भगवान ऋषभदेव के समय से ज्ञातियाँ हैं और उनके पुत्र 
सम्राट्‌ भरतन रे२००० वियाद्र मलेच्छ कन्याओं के साथ किये 
थे। तीथेड्ूरों ने भी म्लेच्छी के साथ वेचाहिक सम्बन्ध किये 
थे | अनुलोम और प्रतिलोम दोनों तरहके उदाहरणोसे जैन- 
पुराण भरे पड़े हैं। विजातीयविवाह और स्लेच्छ कन्याझो से 
होने वाले विवाहके फलस्वरूप होने वाखो सन्‍्तान मुक्किगामी 
हुई है इसकेभी उदाहरण ओर प्रमाण बहुतसे है। यहाँ विजा- 
तोय विवाह का प्रकरण नहीं हैं । विज्ञातीय विवाह की ख््यं 
डठाकर श्रीलाल जी धूप के डरसे भट्टी में कूद रहे हैं । अन्त- 
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राल में विज्ञातोय विवाद रहे चाहे जाय परन्तु जब उस 
समय जैनधर्म की प्रवृत्ति नहीं थी तब वैदिकधरम के अनुसार 
विधवाविवाद्द का रिवाज अवश्य था और पोछे के जैनी भी 
उन्हीं की सनन्‍्तान थे । 

झाक्षेप ( ग )--मुसलमानों में भी सैय्यद फा सैय्यद 
के साथ और मुगल का मुगल के साथ वियाह होता है । 

( श्रीलाल ) 

समाधान-- विधवा विद्याह के विरोध के लिये ऐस पेस 
आक्तेप करन वाले के हाश हृबास दुरुस्त हैं इस बात पर 
मुश्किल स ही वदिश्वाल किया जा सक्तता है| सैय्यद सैय्यद 
से विवाह ऋरे इसमें विधवाधिवाह का ख़राडन क्‍या हों 
गया १ बलिक इससे तो यही सिद्ध छुआ कि जैसे मुसलमान 
लोग (श्रीलाल जी के मतानुसार ) सजातीय विवाद्द करते हुये 
भी विधवाचविवाह ऋरते हैं ता अन्यत्र भी सजातोय विवाद्द 
होने पर भी विधवावियाह हा सकता है | इसलिय अ्न्तराल 
में सज़ातीयविवाह के बने रहने सर विधवाविवाह का अभाव 
सिद्ध नहीं द्ोता | फिर मुसलमानों में विजातीयविवाह न 
होने की बात तो घुष्टतना के साथ धोला देने की बात है। 
जहाँगीर बादशाह की माँ हिन्दु ओर बाप सुलत्तमान था। 
मुखलमानों में आधे से अधिक हिन्दुरक्तमिश्रित हैं।आज्ञ भी 
मुसलमान लोग चाहे जिस जाति को स्त्री से शादी ऋर 
लेते हैं । 

आक्षेप ( घ )--विज्ञातीयविवाह से एक दो खन्‍्तान 
के बाद विनाश हो जाता है। बनस्पतियां के उदाहग्ण से 
यद्द बात सिद्ध है। 

समाधान--श्राक्षेपक को बनस्फति शास्त्र या प्राणि 
शास्त्र का ज़रा अध्ययन करना चाहिये। प्राणिशास्त्रियों न 


( २५६ ) 


विज्ञातीय खम्बन्धों स कैलो विचित्र ज्ञातियों का निर्माण 
किया हैं ओर उनकी कैली वंशपरम्परा चल गही है, इस बात 
का पता आप को थाड़े श्रध्पपन सर ही लग जाता | किसी 
मूर्ख माली को अधूरी बात के आधार पर सिद्धान्त गढ़ लेना 
आप दी सरोख कृपमट्टरू का काम 8 सकता हैं। खर, मान 
लीजिये कि विजातीय सम्पक की वंश परम्परा नहीं चत्नती, 
परन्तु मनुष्य में ता विजातीयबियाह की वंशपरम्परा चलती 
हैं। जहाँगीर हिन्दू माँ आर मुसलमात बाप से पैदा छुआ 
था | इसके बाद के भी अनेक बादशाह इसी तरह पेंदा हुए 
जिनकी परम्परा आज्ञ तक हैं! कई शताब्दियां तक तो वह 
वंश गाज्य ही करता गहा। बाद में (८४७ के खातन्द्रय-युद्ध के 
बाद भा उसी वंश के बहुत स मनुष्य गरीबी को हालत में 
मुज़र करते थे और उनमें बहुत स आज भी बने हुए है। 
यदि यह्द सिद्धान्त मान लिया जाय कि विजोतीयविवाह की 
सन्‍तान परम्पए अधिक नहीं चलतो तो इसस विजातीय 
विवाह का निषेध नदी होगा किन्तु मनुष्यों में द्वोम वाला 
विज्ञानीय-विवाह, विजातीय नहीं हैं अथांत्‌ मनुष्यमात्र एक 
ज्ञानि के है यही बात लिद्ध होगी. क्योंकि मनुष्यों में विज्ञा- 
नीय सम्बन्ध से भी वश परम्परा चलती रहती हे । 

आक्षप ( डर )--क्या श्रेणिक के खमय में रामायण 
आदि ग्रन्थ बन गय थे ? 

समाधान---ये अन्थ बहुत प्राचोन दे यह बात ऐतिहा- 
सिक प्रमाणा स सिद्ध हे । साथ द्वी अपने पौद्मपुराण में भी 
यद्द लिखा है। 

देखिये पद्मपुरष्ठप द्विनीय पर्व-- 
भ्रूयंते लोकिके ग्रन्धे राक्षसा: रावणाद्यः ॥ २३० ॥ 


( २२७ ) 


एवंविधे किल्मग्रन्थ रामायणमुदाहमतं ॥ २३७ ।॥। 
अश्रद्धेयमिदं सब वियुक्तमुपपत्तिमिः || २४८ ॥ 
ये सब श्रेणिक के मुंह से निकले हुए वाक्य हैं। रामा- 
यण का नाम तक आया है| श्रेणिक ने रामायण की अन्य 
बाता की तो निन्‍दा की, परन्तु विधवाबियाह को ऋहीं भो 
निन्‍दा न की, न गोतमस ने ही निनदा को, इससे विधवाविवाह 
की जैनधर्मांनुकूलता खिद्ध होती है । 
आत्तेप ( च )--भवत्र कुछ न बना तो एक स्छोक् धी 
बना कर लिख दिया | इस मायाचार का कुछ ठिकाना है ! 
( श्रीलाल ) 
समाधान--- 
यथा च ज़ायते दुश्ख सद्भायामात्मयोषिति । 
नरान्‍तरेण सर्वेषामियमेव व्यवस्थितिः ॥ १४-१६२ ॥ 
इस एलोक में यह बताया गया है, कि परस्त्री 
रमणु से पररुत्री के पति को ऋष्ट होता है इसलिये परस्त्री 
सेवन नहीं करना चाहिये | यह श्लोक पद्मपुराण काहे जिसे 
श्रीलाल जी ने मेरा कह कर मुझे मनमानी गाल्तियाँ दी ह। 
इतना ही नहों ऐसे अच्छु इलाक के खणडन ऋरने की भी 
असफल चेष्टा की है | परन्तु इससे दमारा नहीं पद्मपुराण 
का खण्डन ओर आचाय रविषेण का अपमान होता है । 
इस इलोक स्रे यह बात सिद्ध द्वाती दे, कि परस्शत्री 
रमण स पति को कष्ट हाता है, इसलिये वह पाप है। इसी 
आधार पर यह कहा ज्ञाता है कि विधवाविवाह स्ले पति को 
कष्ट नहीं दोता, क्योंकि पति मर गया है इसलिये विधवा- 
विवाह पाप नहीं है। ऐसी सीधी वान भी श्रीलाल जी न 
समझे ता बलिहारी इस समझ की । 
श्रोलाल जी ने यद्द स्वीकार किया है कि अपनी बिधा- 


( ररे८ ) 


हिता को छोड़ कर शेष सब में व्यनिचार है चाहे बद्द कुमारी 
हा सथवा दो या विधवा हा! । भ्रील्ालज्ञी के इल वक्तव्य का 
हम पूर्ण खम्थेन करते हैं और इलीस विधवा-विवाह का 
समर्थन भी द्वो जाता है | जिस प्रकार कुमारी के साथ रमण 
करना व्यभिचार है, किन्तु कुमारी का विधाहिता बना कर 
गर्मण ऋरना व्यमिचार नहीं है | उसी प्रकार विधवा के साथ 
रमण करना व्यभिचार है परन्तु विधवा के साथ विवाह कर 
लेने पर उसल्के साथ गर्मणु करना व्यभिचार नहीं है । विघवा 
के साथ विवाह करने पर उस अबविवाहिता नहीं कहा जा 
सकता, जिससे यहाँ व्यभिचार पाना जाने । इस तरद्द श्रीलात्त 
जी के वक्तव्य के अनुसार मी विशदा-विवाह उचित ठद्द- 
ग्ता हैं। 

झाक्तेप ( छ )--मदर्षिगण आठ विवाह बताने वालों 
की हम माने या नौमी प्रकार का ये विधवा-विधाह बनान वाले 
तुम्हारी माने । 

समाधान--विधवा -विवांद्द नवमा भेद नहीं है किन्तु 
ज्ञिस प्रकार कुमांरीविवाह के आठ भेद है उसी प्रकार 
दिध्रवा-विवाह के भी आठ भेद हैं। इस विषय में पहिले 
विस्तार से लिखा जा चुका है| 

आक्षेप ( ज )--प्राचीन समय में लोग विधवा द्वोना 
अच्छा नहीं सममभते थे | यदि पहद्दचिल समय में विधवाविबाह 
का ग्धिज्ञ हाता ता फिर विधवा शब्द ले इतने डरन की कोई 
आवश्यकता नहीं थी | ( विद्यानन्द ) 

समाधान--भाज़ घुसलमानों में ईलाइयों में या अन्य 
किसी समुदाय में, जिसमें कि विधवाविवाद दोता हे, क्या 
विधवा होना अच्छा समभा जाता है? यदि नह्दों तो क्या वहाँ 
भी विधवा-वियाद्द का अभाव सिद्ध दो ज्ञायगा ? आजकल या 


( २२६ ) 


प्राचीन ज़माने में कया लोग झपनी स्री का मरज़ाना श्रच्छा 
समभते थे १ यदि नहीं तो चिघुर होना भो बुरा कद्दलाया । 
तब ता विधुर-विवाह का भी अ्मात्र लिद्ध हा जाना चाहिये। 

प्राचीन ज्ञमान में विधवा को अ्रच्छा नहीं समभते थे, 
इससे विधवाविवाद का श्रभाव लखिद्ध नहीं हाता बल्कि सकूलाघ 
सिद्ध होता है। विधवा होना अच्छा नहीं था, इसलिये विधवा 
विवाहकें द्वारा उस सधवा बनाते थे। क्योंकि जो चीज्ञ श्रच्छी 
नहीं होती उस दृदाने को कोशिश दाती हैं।निराग अगर 
रागी द्वो ज्ञाय तो उसे फिर निरोग बनाने का कोशिश की 
ज्ञाती है । इसी प्रकार सघवा अगर विधवा द्वो ज्ञाय तो उस 
किर सथवा बनाने क्री कोशिश की जाती थी । इस तरहद्द 
विद्यानन्द का तक भी विधवा-विवाह का समर्थन हो 
करता है। 

इस प्रश्न में कुछ श्राक्ष प ऐस भा है जा कि पहिले भी 
किये ज्ञा चुके हैँ ओर ज्ञिनका उत्तर भी विस्तार से दिया 
जा चुका है । इसलिय अब उनको पुनरुक्ति नदी को जाती । 


इकतीसवाँ प्रश्न | 


सामाजिक नियम या व्यवद्दार धर्म बदल स्तकते हैं या 
नहीं इसके उत्तर में हमने कद्दा था कि बदतल खऊत हैं 
क्योंकि व्यवहार धर्म साधक है। जिस कार्य से इमें निश्चय 
धर्म की प्राप्ति होगी वही काय व्यवहार धर्म कहलायगा | 
प्रत्येक व्यक्ति की योग्यता और प्रत्येझ समय की परिस्थिति 
एकसी नहीं दाती।इललिये सदा और सब के लिये एकसा 
व्यवहार घर्म नहीं हो सकता | अनेक प्रकार के मूलगुण, 
कभी चार संयम, कभी पांच संयम, किसी को कमराडलु रखना, 


( रे३० ) 


किसी को नहीं रखना आदि शास्परोक्त विधान व्यवहार धर्म 
की विविधता बतनाते हैं । 

सामाजिक नियमों के विषय में विद्यानन्द कहते हैँ कि 
“स्रामाज़िक नियम व्यवहार धर्म के साथक हैं अतः उनमें 
तबदी ली करना मात्ष मार्ग की ही तबदीलो है सामामिऋ 
नियमों में रहाबदल ऋरन और मोक्षमार्ग में रद्ोबदत्व ऋग्ने 
का एक ही अर्थ है ।” परन्तु इनके सहयोगो परिड्त भ्रीलाल 
ज्ञी कहते हैं कि "सामाजिक नियम भिन्न भिन्न देशों में और 
भिन्न भिन्न कालो में ओर भिन्न भिन्न जातियां में प्रायः मिन्न भिन्न 
हुआ करते हैं ।*- *लोकिक विधि उसी रूप में करना चाहिये 
जैली कि जहाँ हो” | इस तरह ये दाना आत्तपक आपल में 
ही भिड़ गये हैं। यह कद्दन की ज़रूरत नहीं कि विद्यानन्द जी 
ने सामाजिक नियम का कुछ अर्थ ही नहीं समझा और वे 
प्रलापमात्र कर गये हैं | सामाजिक नियमा के विषय में 
श्रीलालजी का कहना ठीक है और वह हमारे वक्तव्य की 
टीका मात्र है। श्रीजालजी कहते हैं कि सामाजिक नियम 
घर की छाया में ही रहते दै। हमने भी लिणा था कि खामा- 
ज्िक नियम धर्मपाषक हाना चाहिये। अब व्यवहार धमं विष- 
यक्र मत-भेद रद्द जाता हैं, इसलिये उसके आद्चेपों का समा- 
धान किया जाता है । 

झाक्षेप ( क )-्यवद्दार धर्म निश्चय का साधक हैं। 
न संखारी आत्मा की अवस्था पत्नटतो है न निमश्चयघरं की, 
न उसके साधक व्यवद्दार धरम की | ( श्रीलाल ) 

समाधान--किसी भी द्रव्य की शुद्धावस्था दो तरद्द 
ही नहीं होती परन्तु अशुद्धावस्था अनेक तरह की होती है, 
क्योंकि शुद्धावस्था स्वापेत्ष है ओर अशुद्धावस्था परापेक्ष है । 


पर द्वव्य अनन्त हैं इसलिये उनके निमित्त से दहोन वाली 


( रहे१ ) 


अशुद्धि भी अश्रनन्‍्त तरह को हैं। इसलिये उनका डपचार भी 
अनन्त तरद्द का दागा। लोक और शास्त्र दोनों दी जगह 
साध्य की पुकता हाने पर भी साधन में भिन्‍नता हुआ करती 
है । श्रीलालजी का यह कहना बिलकुल फूठ है कि संसारी 
आत्माओं की अबस्या नहीं पत्चटतो | अगर संखारी आत्मा 
की अवस्था न पत्नटे तो खब संसारियों का एऋ दी गुणस्थान, 
एक द्वी जीवसमास ओर पक ही मार्गया होना चाहिये। 
निम्नलिखित बातो पर दोनां आक्षेपका को विचार करना 
चाहिये। 

१--मनुष्य श्रगर अ्रखुव॒त पाल तो बह पानो छानकर 
ओऔर गर्म करके पियेगा, जब कि अखुबती पशु ऐेला न कर 
सकेगा | वद बहताइआ पानी पीकर कभी अणुत्नती बना रहेगा । 
व्यवहार धर्म अगर एक है तो पशु ओर मलुष्य की प्रदृत्ति में 
अन्तर क्यों ? 

२--कोई कमणडलु अवश्य रकखेगा, कोई न रकखेगा, 
यह अन्तर क्यों ? 

इ--किसी के अनुसार तौन मकार और पाँच फल का 
त्याग करके हो [ बिना श्रखुत्रतोंके ] मूलगुण धारण किये जा 
सकते दें, किसी मत के अनुखार मधु खबन करते हुएमी सूल- 
गुण पालन किये जा सकते है क्योंकि उसमें मधु फे स्थान पर 
चूत का त्याग बतलाया है । इस तरह के अनेक विधान क्यों 
हैं? अगर कटद्ा जाय कि इस में सामान्य विशेष अपेक्षा का 
भेद है ता कौोनला सामान्य ओर कोनसा विशेष हैं ? औरइस 
अपेक्ता भेद का कारण क्‍या है? 

४--२२ तीथेड्टरों के तीथथ में चार संयर्मों का विधान 
क्यों रहा ? और दो ने पाँच का विधान क्‍यों किया ? [ कोई 
सामायिकका पालन करे, काई छेदापस्थापना का, यह पक 


€ शश२ ) 


बात है, परन्तु छेदोपस्थान का विधान न होना दूखरी 
बात है। ] 

पेल और भी बहुत से उदाहरण दिये जा सकते हैं। 
परन्तु इन सबके उत्तरमें यही कद्दा जासकता है कि जिस व्यक्ति 
में जितनी याग्यता होती है या जिस यग में जैस व्यक्तियों की 
बहुलता रद्दती है व्यवहार धम्मे का रूपभी बैला दी होता है | 
हाँ, व्यवद्दार घम्मे हा केला भी, क्रितु उस की दिशा निमश्चय 
घम्से की आर रहती है | अगर निश्चय साथकता सामान्य की 
दृष्टिसे व्यवहार धम्मे एक कहाजाय ता किसीका विवाद नहीं 
है परन्तु वाह्यरूप की दृष्टि से व्यवहार धम्मे में विविधता 
अवश्य होगी । 


अब इस्त ऋसोटी पर हम विधवाविवाह को ऋसते हैं। 
घार्मिक दृष्टि स विवाह का प्रयोजन यह है कि मनुष्य की 
कामवासना सीमित हो जाय | इस प्रयाज़नकी सिद्धि कुमारी 
बिबाह से भी है ओर विधवाविवाह से भी है । निश्चय साध- 
कता दोनों में एक समान है | अगर दानों आक्षतेपक निश्चय 
साधकता सामान्‍य का हुए में रखकर व्यवहार घम्मे को एक 
तरह का माने तो कुमारी बिवाह और विधवाविवाह दोनो एक 
सरीखे ही रहेंगे। दोना की समानता के विषय में हम पहिल 
भी बहुत कुछ कह खुके हैं | 
इझाक्तेप (ज )--जो लोग अजितनाथसे लेकर पाश्व॑नाथ 
तक के शासन में छुदोपस्थापनाका अभमाव बतलाते हैं उनकी 
विद्वक्ता दयनीय है । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--मेरी बिद्त्ता पर दयान कीजिये, दया 


कीजिये उन बरट्टकर खामी की विद्वक्ता पर जिनने सूलाचार में 
यह बात लिखी है | देखिये-- 


( २३३ ) 


बांबील तित्थयरा सामाहय लंजमं उधदिलब्ति । 
छेदुब ठावणियंपुर सयबं उसदहो य बीरोय ॥ ४३३ ॥ 
अर्थात्‌ बाईंल तीर्थड्र लामायिक्र संयम का उपदेश 
देते हैं शोर भगवान्‌ ऋषम और महाबीर छेदोपस्थापना का । 
अगर आप बह्केर स्वामी की विद्वत्ता पर दया न बतला सके 
तो अपनी बिद्धत्ता को दयनीय बतत्ताव, जो कूप-मण्डूक की 
तरह हँस के विशाल अनुभव को दयनीय बतल्ता रही हे । 


आप्षेप ( ग )--बिना व्यवह्दारका आलम्बन लिये मोक्त 
मार्ग के निकट पहुंच नहीं हो लकती ! ( विद्यानन्द ) 

समाधान--व्यवहार का निषेध में नहीं करता, न कहीं 
किया है। यहाँ तो प्रश्न व्यवहार कें विविध रूपो पर है । कुमा- 
रीविवाड में जैसी व्यवद्याग्-धर्मता है वैसो ही विधवाविवाह 
में भी है | यहाँ व्यवहार के दो रूप बतलाये हैं--ध्यवहार का 
अभाव नहीं किया गया। 


आत्षेप ( घ )--जब पथ भ्रष्टता होचुकी तो लक्ष्य तक 
पहुंच ही कैसे होगी ? 

समाधान--मार्ग की विविधता या यान की विविधता 
पथश्चश्ता नहीं है | काई बी० बी० सी० आई० लाइनसे दे हल्ी 
जाता है, कोई जी० आई० पी० खाइन स, कोई पेक्स प्रेस 
से, कोई मामूली गाडी से, कोई फस्टेक्लाल में, कोई थड़े- 
काल में, परन्तु इन सब में पर्यात विविधता होने पर भी 
कोई पथश्रष्ट नहीं है; क्योंकि लमय-भेद मा्ग-भेद दोने 
पर भी दिशाभेद नहीं है।विधवाविवाह, कुमारीविधवादह के 
समान निरगंल कामवासलनाको दूर करता है। इललिये दोनोकी 
दिशा पक है, दोनों ही लद्यके अनकूल हैँ, इसलकिये उसे पथ- 
श्रच्टता नहीं कह लकते । 


( भ३४छ ) 


इस तरह विधवाविवाह जैनधर्म के अनुकूल लिख हो 
गया। में विधवाधिवाह के प्रत्येक बिगो थी को निमन्त्रणु देता 
हैं कि उसे विधवाविवाह के विषय में अगर किसीभी तरहको 
शह्ढा हो तो बह ज़रूर पूछे । मैं उलका अन्त तक समा- 
चबान करू गा | 





# आवश्यक सूचना # 


+#--ग. #₹क ३-२० 


देहली में एक मेनबाल-विधवा-विवाह- 
सहायक सभा स्थापित है । वे सजन जो 
विधवाविवाह के सिद्धान्त से सहमत हों या 
जो सभा के मेम्बर होना चाहें या जिन्हें 
अपने लड़के या लड़की का ऐसा सम्बन्ध 
कराना स्वीकार हो, वह नीचे लिखे पते पर 
पत्र-व्यवहार करें:-- 
मन्त्री -- 
जेन बाल-विधवाविवाह सहायक सभा 


दरीबा अलाँ, देहली । 


इस पुस्तक के प्रकाशन में अन्यत्र प्रकाशित महानुभावों 

के अतिरिक्त श्रीमान बाबू गाजकूष्ण प्रेमचन्द्र कोल मरखेन्ट 
ने क्री , प्रदान किये हँ---धन्यवाद ) 
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२. शिक्षाप्रद शास्त्रीय उद्हरण-लेख ऋ-श्री मान 
परिडत जुगल किशार जी सुस्तार मुल्य )॥ 


२. विवाहतस्तेन्न प्रकाश 2१. *“*.. सझुल्य |) 
३. जैनजानि खुदशा प्रवत्तक-- लेख क-श्रो मान वाबू 
सरजमभान जो का श ) 
७४. मंगल! देवो- हर. कोर पक] 
भू कुवारों ही दुदशा अपन मी | 
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८. विधवा-विवादह और उन के संरक्तकों स श्रपील 
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१७. जैन-घधम ओर विधवा-विवाह ( पद्िल्ला भाग ) ,, “)। 
१५. जैन-घर्म ओर विश्रबा विब्ाह ( दूखराभाग ) ,, 5) 
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जैन बाल विधवा सहायक सभा 
दरीबा कला, देहली | 
जज न्आिध्यट्षरी पक्ष मर-- - 
शान्तिचल्ट्र ज्ेन के प्रबन्ध रन 


“सैतन्य' प्रिन्टिक् प्रेस बिजनोर मे छपी ! 
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श्रीमान्‌ पं० “सब्यलाची” जी ने इस अपूर्ब विहत्ता 
पूणे लेख ढवारा जो अनेको युक्तियों से विधवा विवाह का समा- 
घान किया है, यह सभा उसके उपलक्ष में लेखक महोदय के 
प्रति अत्यन्त ऊनतज्ञ हे ओर जिन निम्नांकित सज्ञतों ने हमारे 
उद्देश्य से प्रेम भाव घारण करने इस गहसम्य पूर्ण नियन्ध के 
छुपाने में हमारी आर्थिक सहायता की हैं यह सभा हृदय स्ते 
उनकी आभारी है ; - 


१०) ला० भोलानाथ जैन (दरखशां ) मुख्तार बुलन्द्शहर 
१०) ला० फाहनचन्द रामलाल पंजाबी अमृतसर । 


१०) राजकृष्ण प्रमचन्द्र कोल मर्चेट देहली । 





३०) कुल जोड़ । 


मन्जी 


मेन बाल विधवा सहायक साभा 
दहली | 


विधवा विवाह 


"3 कडिटक६०८--- 


विध्रवा-विवाह के विषय में इस समय काफी चर्चा चल 
गही हैं| विधवा विवाह के प्रचारका का कहना है कि इससे धर्म 
में विशेष हानि नहीं है ओर बर्तमान अवस्था को देखते डुण 
यह अत्यन्त आवश्यक है | विरोधी इसको हर तरह चर्म वि- 
रुद्ध कहते हैं, महापातक समभते हैं और उन्हें इस बान का 
दुख है कि विधवा विधाह प्रचारकों को भेजने के लिये आठवां 
नरक क्यों नहीं हैं ? स्वर ! 

सामाजिक दृष्टि से विधवा विधाह कैसा है इस विषय 
पर में इस लेख में विशेष विचार न करू गा। मुझे तो धार्मिक 
हृष्टि से इस विषय पर विचार करना है। यद्यपि में पंडित नहीं 
हैं फिर भी थाड़ी सी संस्कृत जानता हूँ | घर्म शासरूत्रों का भी 
स्वाध्याय किया है। विद्वानों की सद्ञति का भी सौसाग्य मिला 
है| इससे मेरी इच्छा हुई कि इस विषय पर में भी कुछ अपन 
ब्रिचार प्रगट करू । बड़े बड़े विद्वानों के बीच में मक सरीख 
क्षद्र व्यक्ति के पड़ने की ज़रूरत ना नहीं है, वल्कि यह एक 
प्रकार की ध्रृष्टता हैं, फिर भी समय ऐसा आगया है कि खुप 
रहना भी बड़ साहस का काम है । 


मेरे विचार से विधवा-विवाह धर्म विरुद्ध अथवा पाप 


की म। 


नहीं है। अथवा दूसरे शब्दों में इसे यो कहना चाहिये कि यह 
उतना ही बड़ा पाप है जितना कि कुमारी विवाह। जो लोग 
यह कहते हैं किविधवा विवाह आदर्श नहीं है, लेकिन: 
उनके शब्दों से भी में सहमत नहों हूँ । 'लेकिन' किन्तु” पर- 
न्‍्तु! लगा कर विधवा-विवाह को नीची दृष्टि से देखना में 
समभ का फेर समभता हैं। आदर्श तो ब्रह्मचय है, उससे 
उतरती अवस्था विवाह हैं: फिर चाहें वह विधवा के साथ हो 
या कन्या के साथ । विवाह पाप होने पर भी. जिन युक्तियों 
और आवश्यकताओं से हम कुमारी विवाह को उचित समभते 
हैं, उन्हीं युक्तियो ओर आवश्यकताओं से विधवा-विव्राह भी 
उचित है| कन्या का विदयाह इस लिये किया जाता है कि 
जिससे सनन्‍तान चले ओर कन्या दुराचारिणी न हो जावे । 
यद्यपि अभी तक वह दुगचागिणिी हुई नहीं है, सिफे दुराचा- 
रिणी होने की सम्भावना हैं। इसी प्रकार विधवा-विवाह भी 
इसी लिये किया जाता है जिससे कि सन्‍्तान चले ओर बह 
दुराचारिणी न हो जावे। भले ही वह अभी तक दुराचारिणी 
न हुई हो, सिफ़ सम्भावना ही हो । 

जो लोग यह कहने लगते है कि “विधवाओं न क्या आपके 
पास दरख्वास्त भेजी है ?” उनको यह भी सोचना चाहिये कि 
कुमारी कन्याय भी क्या दरख्वास्त भेजती हैं ? कुमारियों के 
विषयमें तो श्रणहत्या और गुप्त व्यभिचार की भी शिकायते यहाँ 
सुनने में नहीं आती, फिर भी आप उनका विवाद कर देते 
हैं: तब विधवा समाज तो भ्रूण हत्या, गुप्त व्यभिचार आदि 
कार्यों द्वारा ज़बरदस्त दरख्वास्त भेजती हैं,फिर उनका घिवादद 
क्यों न किया ज्ञाय ? विधवा-विवादह के निर्षंध के लिये लोग 


( ४) 


जल्दी से सीता ओर अज्भना का नाम लेने लगते हैँ,परन्‍्तु सीता 
ओर अज्जना को वेधव्य कब भोगना पड़ा ? पुराणों में विधर- 
बाओं का उल्लेख नहीं के बराबर है और जो मिलती हैं थे 
आजिका के रूप में | हम मानते हैं कि उस समय भी श्वनेक 
विधवायें शहत्रास करती थीं, परन्तु इससे भी उनके विवाह 
का निषेध नहीं होता । भगवान ऋषभदेव की पुत्रियों 
(ब्राह्मी, सुन्द्री) ने अखगड़ ब्रह्मचये पाला था । क्या उनका 
उदाहरण देकर हम कुपारी विवाह का निषेध कर सकत हैं? 
ओर कया सीता अज्जनाको भी पापिनी कह सकते हैं? यदि नहीं 
तो सीता अजना का उदाहरण दकर हम वतेमान में विधवा 
विवाह का भी निषेध नहीं कर सकते । जैसे ब्राह्मी ओर सुंदरी 
का उदाहरण देकर हम कुमारी विवाह ओर विधवा विवाह 
की निषेध नहीं कर सकते, उसी प्रकार पवरनंजय का उदाहरण 
देकर पुरुषों के पुनर्विवाह का भी खगड़न नहीं किया जासकता । 
पवनंजय अज्जना का बाईस वर्ष छोड़ रहा । फिर भी उसने 
दूसरा विवाह न कराया। आजकल कितन पुरुष भर जवानी 
में बाइस वर्ष तक संयम रख सकते हैं ? स्त्रियों के लिये ता 
ब्राह्मी, सुन्दरी, सीता आदि आदर्श हैं. परन्तु पुरुषों के लिये 
क्या बाखुपूज्य, सल्लिताथ, नम्िनाथ, पाश्येनाथ महावीर, 
पबनंजय आदि आदर्श नहीं हैं ? बात यह हैं कि आदर्श से हम 
रास्ते का पता लगा सकते हैं, उसकी तरफ़ मुंह करके चल 
सकते हैं ,लेकिन समाज का प्रत्येक व्यक्ति उसके ऊपर आरूढ़ 
नहीं हा सकता । 

जब हम देखते हैं कि अपने तोन तीन चार चार विवाह 
करने वाल पुरुष विधवा-विवाह का निषेध करते हैं. तब हमें 
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उनकी ब्रेशरमी पर ताज्जुब होता हैं| अरे भाई ! तुम मर्दे 
हाऋर जब काम की ज़रासी चपेट नहीं लह लकते,तो विचारी 
स्रियाँ केस सहेंगी | जिस काम को नुम स्वयं करते हो, उस्री 
पर तुम दूसरों को दगड देना चाहत हो | सला इस बेहयाई 
का कुछ ठिकाना है। जो विधवा विवाह के बिगोधी हैं, उन्हें 
चाहिये कि वे एक अलग समाज स्थापित करें जिसमें न तो 
पुरुषा का पुनर्विवाह होता हो न स्त्रियों का । 

बहुत से लोग विधवा-विवाह के निषेध के लिये स्त्रियों 
को आगे करने लगे हैं । परन्तु हम कुमारी विवाह के 
[4 अििक छह रु ० न कक 
निषध कालय सकड़ा कन्याओं का खड़ा करद, 
तो क्या आप कुमारी विवाह बन्द कर देगे ? बात यह हैं कि 
शताब्दियों की गुलामी ने स्त्रियों के शरीर को ही नही. किन्‍्त 
आत्मा और हृदय को भी गुलाम बना दिया हैं । उनमें अब 
इतनी हिम्मत नहीं है कि वे हृदय की बात कह सके। अमेरिका 
में जब गुलामी की प्रथा के विरुद्ध अब्राहमलिकन न युद्ध छेड़ा 
तो स्वयं गुलामों ने लिकन साहिब के विरुद्ध अपने मालिकों 
का पक्त लिया ओर जब चे स्व॒नन्त्र हो गय तो भी मालिकों 
की शरण में पईचे | गुलामी का ऐसा ही प्रभाव पड़ता हैं। 
ज़रा म्व॒तन्त्र नारियों से आप ऐसी बात कहिये, युराप को 
स्त्रिया से विधवा-विवाह के विशाध करन का अनुरोध कीजिए, 
तब आपकी मालूम हो जायगा कि स्त्रीहदय क्या चाहता है ? 
हमार दश को लज्ञालु स्त्री काय कर सक्रती है, पर कह नहीं 
सकनी | एक विधवा स-जिसके चिह् वेधरत्य पालन के 
अनुकूल नहीं थे--एक महाशय न विधवा-विवाह का ज़िकर 
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किया तो उनको पच्मासों गालियाँ मिलीं, घर बालो ने गालियां 
दीं ओर बिन्ारों की बडी फज़ीहत की, परन्त कुछ दिनो बाद 
वह एक आदमी के घर में ज्ञाकर वेठ गई | इली तरह जेझडो 
विधवाएं अजेना के साथ माग सकती हें, श्र ण-हत्या कर 
सकती हैं, गुप्त व्यनिचार कर सकती हैं, परन्तु मु ह से अपना 
जन्म सिद्ध अधिकार नदी मांग खकती । प्रायः प्रत्येक पुरुष 
को इस बात का पता होगा कि एस कार्यों में म्त्रियों मंह से 
ना ना करता हैं आर कार्य खे हा हा करती है। इसाललिय 
स्प्रियों के इस विशेध का कोई मूल्य नहीं है । 

अब हम इस विपय में विचार करते हैं कि क्या विधवा 
विवाह पाय है आर अगर पाव हैं तो कौनसा ? विधवाविवाह 
के विरोधियों का कहना हैं कि यह व्यमिचार हैं । अगर पूछा 
जाय कि व्यमिचार किस कहते हैं तो उत्तर मिलेगा कि पर- 
पुरुष या परस्त्री के लाथ रमग्ग करना । अगर पूछा जाय कि 
परपुरुष ओर पररूुत्री क्रिस कहते हैं ? तो उत्तर मिलेगाकि 
पुरुष का जिस स्त्री के साथ विवाह न हुआ हा वह पर स्त्री, 
आर स्त्री का जिस पुरुष के खाथ विवाह नहीं। हुआ, वह पर 
पुरुष है । विवाह के पहिले अगर कोई पुरुष, किसी कुमारी 
साथ अनुचित सम्बन्ध करे, तो भी उसे व्यमिचार कहेंगे: 
लेकिन विवाह होते के बाद बह सम्बन्ध द्यमिचल्रार न कहत्ना- 
यगा। इस से यह बात साफ मालम होती है कि विवाह में 
ऐसी खूबी हैं जो व्यभिचार के दोष को अपहरण कर लेती है! 
जा आज़ परपुरूष है विवाद होने के बाद वह स्वपुरुध ब्रन 
जाता हैं. जा आज पररस्ची है विवाह हाजान के बाद बह ही 
स्वस्त्री बन जाती है । जो विधवा आज पररम्त्री है वह विवाह 
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हो जान पर स्वस्त्री हो जावेगी: ज्ञो पुरुष, एक विधवा के लिये 
आज परपुरूष है वही विवाह हो जाने पर स्वपुरुष होज़ा- 
यगा। फिर अब व्यभिचार कहीं गहा। क्या स्वस्‍्त्री और स्व- 
पुरुष के साथ सम्बन्ध करना भी व्यभिचार हैं ? यदि विवाह 
हो जाने पर भी हम व्यमिचार व्यभिचार चिल्नाते रहें तब 
तो पूर्ण ब्रह्मचारी के सिघाय सभी व्यभिचारी कहलायंगे । 
कहा जाता है कि विधवा का तो विवाह ही नहीं हो 
सकता, फिर वह व्यसिचार का दोष केले दूर हागा ? ठीक हैं 
अगर विधवा का विवाह न हो सके तब ता व्यमिचार का 
दोष बना ही रहेंगा। लेकिन हमें कोशिश तो ऋरनी चाहिये 
कि विधवा का ब्रिवाह हो सकता हैं या नहीं ? यदि कर 
सकेंगे तो ठीक है, न कर सकेंगे तो वश क्या हैं। अगर 
विधवा-विवाह करते ही वद्ध पड जाय, स्त्री का जीवन समाप्त 
हो जाय या पुरुष का जीवन समाप्त हो जाय, माखिकधम 
बन्द हा जाय, स्त्रीत्व के चिन्ह नए हा जावे तब समभना 
चाहिये कि विधवा-विवाह हो ही नहीं सकता । अगर ऐसी 
बात नहीं हैं तब तो आलसी बन कर पड रहन स्॒ क्या 
फायदा है? यदि आप स्वर्य नहीं कर सकते तो जा लोग कर 
सकते है उन्हें शावाशी तो दीजिये। जा काम आपके लिये 
ग्रसस्भव है बह उन्हाने सम्भव करके दिखा दिया: यह क्‍या 
कम बहादुरी है ? यदि आप कहे कि न करना चाहिये. इस 
लिये नहीं हो सकता ता हम पूछते हैं कि क्यों न करना 
आहिये ? जब विवाह में यह ताकत है कि व्यभिचार का दाष 


दूर कर दता हैं तब, ज़रूरत पडने पर उसका उपयोग क्यो 
न किया ज्ञाय ? 
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अनेक भाई कहेंगे कि शास्रों में 'कन्यादान विवाह: 
लिग्वा हुआ हैं | इस लिये विधवा का विवाह नहीं हो सकता। 
यदि कन्यादान विवाह का लक्षण माना जावे तब तो गंधवे 
विवाह को विवाह ही न कहना चाहिये; क्योंकि उसमे स्घ्री 
ओर पुरूष परस्पर एक दूसरे को स्वीकार करलेते हैँ--कन्या 
का दान नहीं किया जाता । इससे मानूम होता है कि शास्त्रों 
में विधाह के ज्ञो लक्षण मिलते है वे किसी समय की 
विवाह प्रथा के प्रदर्शकमात्र हैं । विवाह का व्यापक लक्षण हे 


सत्रा परुष का एक दसर का स्वाकार करना । 
कन्या शब्द के ऊबर जब हम नज़र डालत हे तब हमे 
इसमे ओर ही रहस्य दीखता हैं | कन्या शब्द का अथ भोग 
अधिवाहिता लडकी करते हैं। लकिन कन्या शब्द का शअ्र्थ 
पुत्री भी होता है। विद्वाहित हो जाने पर भी यह कहा 
जाता हैं कि अमुक पुरुष की कन्या हैं । विवाह में कन्यादान 
(पुत्रीदान) शब्द के प्रयोग करन का मतलब यह हैं क्रि कन्या 
दान करने का सबसे बड़ा अधिकार पिता को हैं। पिता को 
अधिकार हैं कि वह कुमारी कन्या के सलमान विधवा का भो 
दान करे । 


दूसरी बात यह है कि कन्या शब्द का अथ 
विवाह योग्य ख्री' हे चाहे वह कमारी हो या 


विधवा | सैकड़ों वर्षो से भारतवर्ष में कुमारी विवाह का 
ही विशेष चलन हा हैं इस लिये कुमारी और कन्या दोना 
ही शब्द पर्यायवा्नरी बन गये हैं | दंबिय कॉपकार न कन्या 
शब्द का श्रथं म्रा सामान्‍य बताया हैं । 


हा 


कन्या कुमारिका नार्यों राशिमेदोपधोभिदों! ( विश्चलो- 
चन) | इस ते मालूम होता है कि कन्या कुमारी को भी कहते है 
ओर स्त्रोमाज का भी कहते है | इस लिये विधवा को भी कन्या 
कह सकते है । यह ने समरमिये कि यह अर्थ सिफ़ कोप में 
लिखने के लिये ही है, शास्त्रकारंं ने इसका प्रयोग भी किया 
है | इसका उदाहरण सी लीजिये-- 

सुप्रोव की रूत्री खुतारा, दो बच्चो की माता हो गई 
थी | फिर भी साहलगति विद्याधर उसके ऊपर आसक्त 
था। बह साथता है कि वह कन्या ( खुतारा ) मुझे कब मले 
गी--ऊनोवायिनता करयां लग्म्प निम्र तिदायिती। जब दो 
बच्चा की माता को कन्या कहा झा सकता हैं तब विधवा 
को कन्या कया नहीं कहा ज्ञा सकता? ऐसे व्यापक अ्रथ 
में कन्या शब्द का प्रयोग आर भी मिलता हैं: जैस-- दि वकन्‍्या' 
आदि। विवाह कर लक्षण के फर में पद कर जा लोग विध्रवा 
बचाह का नियध करते है, उनले हम कह देना चादते हैं कि 
बास्तविक विधयाह का लक्षण सठ इचारित्रमाहादया ह- 
बहन॑ विवाह: है जिसमें कन्या और विधवा का काई प्रश्न ही 
नहीं हैं । कम्याशब्द का प्रयाग एक सतय के रिवाज के अनु- 
सार हैं| दूसरी वातयह है कि शब्द का अर्थ बहुत -्यापक है । 

कई लोग कहने लभने हैं कि “कन्या ते देन की चीज 
हैं। जिसको धह दी जाती है, बह उसी की सम्पत्ति हो जाती 
है; फिर किसी ट्रसरे को लेने का कया अबिकार हैं” । इसके 
उत्तर में हम पहिले यही निवेदन कर गे कि म्त्री किसी की 
सम्पत्ति नही है | जैन धर्म कहता हैं कि महांवत ने पाल 
सकने के कारण जैसे पुरुष एक स्त्री को प्रहण करके अणु- 
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बत पालता है उसी प्रकार स्त्री भी महात्रत न पाल सकने के 
कारण पक पुरूष को ग्रहण कर अखुब्रत पालती हैं; इसमें कोई 
किस्पी की सम्पत्ति नहीं कहलाती ।सीताकी जब अ्रश्मिपरीक्षा हो 
चुकी तब रामचन्द्र ने फिर घर में रहने की उनसे प्राथना की, 
परन्तु सीताने रामचन्द्र की प्रार्थना नामंज़र की और आयिका 
की दीक्षा लेली । क्या सम्पत्ति, मालिक की इच्छा के विरुद्ध 
चली जा सकती है ? अब जरा और भी विचार कीजिये-- 
अगर मत्री, पुरुष की सम्पत्ति हैं ला पुरुष के मग्न के बाद 
और खम्तम्त सम्पत्ति का स्वामी उसका पुत्र होता है उसी 
प्रकार उनपझी स्प्रो का अर्थात अबनी माता का भी स्वामी 
पुत्र कहलायेगा | कया विवववाजिवाह के विरोधियों को यह 
वान इए है ? यदि बह स्थामी नहीं हे तो मानना चाहिए कि 
बह पिता की सम्पत्ति नहीं थी। उसने तो अणुब्रतन पालन 
के लिये एक पुरुष का सहारा लिया था; अब वहीं महाक्षत 
पालेगी या वेवय्य दीज्ना लगी अथवा छुठवीं पतिमा के आगे 
ने बड़ सकेगा ता पुतर्विवाह करेगी । उसने अपनी प्रतिन्ना 
के अनुसार पंत के जीवन भर खाथ दिया | अब वह दूसरा 
प्रबन्ध करने के लिये म्व॒नन्त्र है। यदि इतन भर भी लोग 
सी को सम्पत्ति समझे तब यह कहना पड़ेगा कि पति के 
मरने पर उस्रका दुलरा पति होना ही चाहिये: क्योंकि सम्पत्ति 
जावारिस नहीं रह सकती । अगर बह लावारिल रहेगी तब 
नो प्रत्यक आदमी उसका मन मान रूपमें प्रयोग करेगा । तब 
हमारी मा बहिन क्या वन जावेगी / यह ऋतपना भी 


% परगिडत नकीराम शर्मा के शब्दों में आजकल की 
बहुत सो विधरवाए' पब्लिक प्रापर्टी--साव जनिक सम्पत्ति- 
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असहा है। यदि प्रत्यक आदमी उनका उपयोग न कर सकेगा 
तो यह कहना पड़ेगा क्नि “अस्वामिकस्य द्रब्यस्य दामादों 
मंदिनीपतिः जिसका कोई स्वामी नहीं दाता उसका स्वामी 

गाज़ा हाता हैं | आजकल हमारे या राजा हे--अंप्र ज्ञ लोग 
तव सब विधवाओ के स्वामी वे ही हा जावे गे । 

ख्थियों को सम्पक्ति समभन वाले दानवों से हम 
पूछते हैं कि तुम लोग अयनी इन गन्दी कछ्पनाओं से अपनों 
मां बहिन ओर बेटियों को कितना सीचे गिरा देते हा ? उनका 
केसा अपमान करते हो, उनके सर्तात्व पर केस आक्ष प करते 
हो. इसकी कल्पना करते ही आँखों में खुन टपकने लगता है 
ओर ज्ञी चाहता है कि........... । 

कुछ लोगों का यह कहना हैं कि जिस प्रकार मनुष्य 
अनक थालियों में माजन कर सकता हैं लेकिन हमारी भूठी 
थालीमें दूसरा पुरुष मोज़न नहीं करता, उसी प्रकार एक पुरूष 
श्रनक ब्त्रियों का सवन कर सकता हैं, लेकिन अनेक पुरुष एक 
म्त्री का सेबन नही कर सकते, क्योंकि पुर भोजक है और 
मत्री साज्य है। यदि स्त्री को थाली मान लिया ज्ञाय तो भी 
विधवाविवाह का विरेध नहीं हाता । क्योंकि जिस प्रकार 
मांजन धान के बाद थाली फिर काम में लाई जाती हैं और 
दुसरे पुरुष के भी काम में आ खकती हैं, उसी प्रकार मासिक 
धर्म के बाद द्वितीय पुरुष के साथ म्त्री का सम्बन्ध हाना 
अनुचित नहीं कहा जा सकता | 

दूसरी बात यह है कि स्त्री पुरुष का भोज्य भोजक 
सम्बन्ध नहीं है; यदि है तो दोनो ही भाजक ओर दानों हो 
मोज्य हैं । सीधी बात यही है कि भोग के काय में दोनों को 

न गए हैं । घर वाला से लेकर बाहर तक के सभी पुरुषा की 

कृडष्टि उन पर रहती है| स० जा० प्र०। 


६ है?) 


सुख होता हैं: अगर भोज्य भोजझ सम्बन्ध होता तो भोज्य 
(स्त्री) को खुब न हाना चाहिय था: अगर स्त्री को भोज्य माना 
ज्ञाय ता रत्री का कुशील के पाप का बन्ध न होना चाहिये: 
क्योंकि भोगने वाला तो पुरुष हैं स्त्री ने तो भोग किया ही नहीं 
है, फिर पाप केला ? तीसरी बात यह है कि वेश्या को भी हमें 
निर्दोष मानना पड़ेगा: क्योंकि बह तो भाज्य हैं । जैसे थाली 
का एक पुरूष कू ठा करे या दस, बह अयवित्र होती है, किन्त 
इस्समें उसका दाप नहीं माना जाता | इसी प्रकार वेश्या का 
दोष या अपराध भी नहीं मातता चाहिये | रही अप विज्नता की 
बात, सो तो सथश्वा विधवा ओर वेश्या सभ्ी श्रपत्रित्र हैं। 
क्योकि आपके मत से वे भी कू ठी थाली के समान हैं | ऐसी 
हालत मे हमें सवा विधवा और चेश्या लब॒का समान सनन्‍्मान 
और धार्मिक वे सामाजिक अधिकार देना पड़गा। खेर ! 


७ ले मर 
भाक्‍ता किस कहने हैं ? 


अब ज़रा इस पर भी विचार कोजिय । गराजबाति 
में लिखा है “परटव्य वीयदिान सामथ्य सोक्तृत्वलन्षणम'' 
दुसरे ठब्य को लाकन का ग्रहण करत की सामथ्य का शाकतस्व 
कहते हैं | स्त्री पुरुप के भाग में हमें ब्रिचार करना चाहिये कि 
कौन किसकी ताकत को झहरा करता है | अथवा कौत अपनी 
शक्तियों को ज़्यादह बर्बाद करता हैं । विचार करते ही हमें 
पालूम होगा कि भोकलृत्व स्त्री में है, पुरुष में नहीं । क्योंकि 
इस काय में पुरुष की जितनी शक्ति नए होती है उननी रूत्री 
की नहीं | दूसरी वात यह है कि स्त्री की 'रज' को प्रुरुष 
ग्रहण नहीं कर पाता बल्कि पुरुष के बीय को स्त्री ग्रहण ऋर 
लेती हैं। अहरा करना ही भोकत॒त्व है; यह बान राज़बारतिक 
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के लक्षण से साफ़ मालूम होती है। मतलब यद्द है कि पुरूष 
को भोजक ओर म्त्रो का भोज्य ऋदावि नहीं कहा जा 
सकता ! थाली के उदाहरण के स्थान पर गन्ने का उदाहरण 
रखने से यह बात ओर भी अधिक स्पष्ट हो ज्ञाती है । पुरुष 
अगर छुत्री को थाली के अनुसार झूठी करके फेक देना 
चाहते हैं तो स्त्रियां भी ऐसा ही कर सकती हैं। इस उदाहरण 
से बहुपत्नी को शंका का भी समाधान होज्ञाता है | कहा जाता 
है कि पुरुष तो एक ही समय में अ्रतेक स्त्रियों को रख सकता 
है लेकिन एक स्त्री अनेक पुरुषों को नहीं रख सकती । इस्त 
तरह म्त्रियाँ हीन हैं । इसका उत्तर गन्ने के उदाहरण में है । 
अनेक व्यक्ति एक गन्ने के अनेक भागों को चूस सकते हैं 
इस लिये बह गन्ना बड़ा नहीं हो जाता ओर न किसी का 
दूसरा गन्ना चूसने का अधिकार छिन जाता है। दूसरी बात 
यह है कि एक पुरुष की अनेक स्त्री होता या एक स्त्री के अनेक 
पुरुष होना यह देश देश का ग्विज है | यहाँ एक पुरुष 
अनेक स्त्री रखता है; तिब्बत में एक म्त्री अनेक पति रखती 
है । शक्ति सब में सब तगद की है; उपयोग होना देशकाह्न के 
ऊपर निर्भर है । इसलिये थाली बगेरह के उदाहरण देकर 
या भोज्य भोजक सम्बन्ध बता कर विधवा विवाह का नि्रेध 
करना निरथक हैं । 
कई लोग कहने लगते हैं कि शास्त्रों में ब्राह्म प्राज़ा- 
पत्य आदि आठ तरह के विवाह लिखे हैं। उनमें विधवाविवाह 
का नाम क्‍यों नहीं हैं ? इसका उत्तर बिलकुल सीधा है । 
एस भाइयो को देखना चाहिये कि इन आठों भेदों में कन्या 
(कुमारी) विवाह का उल्लेख कहाँ हैं? तथा सजातीय बिवाह, 
विजातीय विवाह, अलुलोम विवाह. प्रतिलोम विवाह आदि 
का भी उल्लेख कहाँ है ? मतलब यह हे कि जैसे कुमारी का 
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विवाह आठ तरह का होता है, उसी तरह विधवा का विवाह 
भी आठ तग्ह का होता है । जेसे सजातीय विवाह आठ तरह 
होता है, उसी प्रकार विज्ञातीय विवाह भी आठ तरदइ का ही 
होता है: सब तरह के विवाहों में ये आठ भेद हो सकते 
हैं । आश्रय है इस हलकी सी बात को भी विधवा विवाद के 
विरोधी समभ नहीं पाते । 

कई लोग कहते हैं कि “पुरुषो को प्रकृति ने ही श्रश्विक 
अधिकार दिये है और स्त्रियोंको थोड़े अधिकार दिये हैं । देखो! 
पुरुष वर्ष भर में सो दो सो बच्चे भी पैदा कर सकता है और 
स्त्री सिफे एक ही बच्चा पेदा कर सकती है” इसका उत्तर भी 
बहुत सरल है | यदि ऐसा है तो पुरुषों का पुनर्विबाह तुरन्त 
रोक देना चाहिये ओर स्त्रियों को पुनर्विवाह तुग्न्त चालू 
कर देना चाहिये, क्ोकि सो सन्‍्तान पेंदा करन के लिये एक 
पुरुष से ही काम चल सकता है; इसलिये निन्‍्यानवे भ्रगर न 
ही या कुवागे रहें तो भी काई हानि नहीं है लेकिन स्त्री तो एक 
भी कुमारी या विघया हो जायगी तो एक बच्चा घट जावेगा। 
यह कहां तक न्याय है कि जिस चीज़ की हमें अधिक ज़रूरत है 
बह तो व्यथ पड़ी रहे श्रोर जिसकी ज़रूरत हमें थोडी है उस 
की उयादा कदर की जाय । मतलब यह हे कि प्रकृति ने जो 
स्त्री पुरुष में अन्तर उत्पन्न कर दिया है उससे भी मालूम होता 
हैं कि विधुर विवाह की अपेक्षा विधवाविवाह सौ गुना 
अधिक आवश्यक है । 

कई सजञ्ञन कहने लगते हैं कि विधवापँ तो पाप कर्म 
के उदय से होती हैं; उन्हें अपने कर्म का उदय शान्ति से सह 
लेना चाहिये; विवाह करने की क्या ज़रूरत हैं ? बहुत ठीक है, 
परन्तु दुःख इतना ही है कि यह सारी कर्म की फिलासफी 
महिलाओं के सिर दी मढ़ दी गई है । जेसे विधयाएं पाप 
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कर्म के उदय से होती हैं, उसी प्रकार क्या बिघुर पाप कर्म के 
उदय से नहीं होते ? फिर लोगों ने जब विधुरपन मिटाने का 
इलाज़ उचित समभा हे तब वेधव्य मिटाने का इलाज उचित 
क्यों नहीं समझा जाय । ज्ञानावरण कम के उदय से मलुष्य 
अज्षानी होता है तब शिक्षा का प्रबन्ध का नहीं किया जाता 
है | निबल को सबल क्यों बनाया जाता है ? हम पूछते हैं कि 
कर्मो के उदय को सफल बनाने का क्या विरोधियों न ठका 
ले गकखा है? तब ता स्त्री वेद के उदय को सफल बनाने के 
लिये विधवा का विवाह करना अत्यन्त आवश्यक हैं । ज़रा 
ओर भी विचार कीजिये। यदि असाता वेदनीय आदि के उदय 
को सफल बनाना आवश्यक हैं, तब आपके घर में यदि कोई 
बीमार पड़ जाय तब भूल करके भी डसका इलाज्ञ न करना 
चाहिये। पाप कर्म के उदय को सहकर कर्मो की निजरा करने 
का अवकाश देना छाहिये | जो लोग रोगिया की चिकित्सा 
करनते हैं वे वैसे ही पापी हैं, जसे विधवाविवाह के प्रचारक । 
अगर पांठशाला खोलने वाले, आहार दान देने वाले, ओऔषधा- 
लय खोलने वाले, परिचर्या करने वाले तथा अन्य तरह की 
आपत्तियों को दूर करने वाले अच्छे हैं--पाप कर्म के उदय को 
भोग कर कर्मो की निज्ञगा करने का अवकाश छीनन का पाप 
उन्हें नहीं लगता--तव विधवाविवाह के प्रचारक भी दोषी 
नहीं कहे जा सकते । 

असलो बात तो यह है कि अगर पापकर्म के उदय से 
मनुष्य को कोई दुशः्ख उठाना पड़े ता उस खसहना चाहिये । 
परन्तु दूसरों का यह कतंव्य नहीं हे कि वे पापकर्म के उदय 
को स्थिर रखने की कोशिश कर ओर उसे ज़बद॑ंस्ती रूहन 
करने के लिये वाध्य करें। उस पुरुष को भी सहन करने 
का ढोग नहीं करना चांहिये | आज समाज में ऐसी कितनी 


( ए४) 


घिधवाएं हैं जो स्वेच्छा से वेधव्य की वेदना को शान्तरूप से 
सहने को तैयांर हो ? अगर ऐसी देवियां हैं तो बड़ी खुशी की 
बात है, अगर नहीं हैं तब तो उनले निर्जरा की आशा नहीं 
की जा सकती | बल्कि दिन रांत के आत॑ ध्यान से वे नीच 
गति का ही बँश्॒ करती हैं। भ्र,ण हत्या और गुप्त व्यभिचार 
से यह बांत स्पष्ट जाहिर होती है कि विधवा विवाह की 
ज़रूरत है | इस प्रकार के तक वितके से यह बात साफ 
ज्ादिर हो जाती है कि वियवा विवाह धर्म विरुद्ध नहीं हो 
सकता | अब जरा नजीरों पर विचार की जिय-- 

देवगति में आम तौर पर विधवा विवाह चालू है ! 
जिन देवियों का पति ( देव ) मर जाता हैं, वे अपने स्वामी 
के स्थान पर पैदा होने वाले देव की पत्नी द्वो जाती हैं। इतने 
पर भी उनके सम्यकत्व और शुक्ल लेश्या में कोई अन्तर नहीं 
प्राता। न उनके जिन दशनादि सम्बन्धी अ्रश्चिकार कोई 
छीनता है । यदि कहो जाय कि उनका शरीर वैक्रयिक है जो 
कभी अपवित्र नहीं होता, तो यह भी कहा जा सकता है कि 
नाश्यों का शरीर रक्त मांसमय ओदारिक है जो कभी पवित्र 
नहीं रहत। । चाहे वह अधिवाहित रहे या एक बार विवाधित 
या बहु बार विवाहित | धर्म अधर्म चमड़े में रहने की बम्ते 
नहीं है; उसका सम्बन्ध श्रात्मा से है | अरे भाई : धर्म 
अधम ता चमकार भी चमड़ में नहीं ढ ढता 
फिर आप लोग क्या उससे भी गये बीते हा ? गैर ! जो कुछ 
हो, परन्तु इतना तो सिद्ध हुवा कि विधवाविवाह का विरोध 
सम्यकत्व ( जेन घर्म ) ओर शुक्ल लेश्या से नहीं है । अगर 
तियश्वगति के ऊपर नजर डाली जाय ता हमें यह भी मानना 
पड़ता हे कि देशविरति से भी इसका विरोध नहीं है । किन्त॒ 


( २६ ) 


सब से बडी उदारता तो हमें अपने धर्म त्रन्‍्थों में मिलती हैं । 
कोई मनुष्य चाहे बह कितना भी व्यसिचारी या पापी रहा 
हो, उसे मुनि बतने का अधिकार है। कोई स्त्री चाहे बह क्रितनी 
ही व्यभिचारिणी रही हो, उसे आर्यथिका बनने का अधिकार 
हैं | देखो राजा मधु का चरित्र--उसकी ग्ग्यल गानी चन्द्राभा 
ने श्रर्थिका-ब्रत लिये: रुठ की माता उप्रेष्ठा एक मुनि के साथ 
फंस गई,लड़का पैदा हुआ बाद में वह फिर आर्थिका बन गई। 
प्रायश्वित शास्त्रों में मी ऐसी श्र आर्थिकाओं तक की फिर 
स्रार्यिका की दीक्षा दे देत का विधान > हैं। खुदष्ठि लुतार तो 
ध्यभिचारिणी स्त्रो की सन्‍तान होने पर भी मोक्ष गया । इन 
सब उदाहरग्णगा से साफ मातम हाता हैं कि व्यभमिव्रार 
से भी मजुष्य के अधिकार नहीं छिंन सकते । फिर विधवा 
विद्वाह तो व्रह्मचर्याणु ब्रत का साधक हैं । उससे घर्म हानि तो 
कैस हो सकती है। 

यहाँ हमने खास खास बानों पर संत्तेप में प्रकाश 
डाला हैं| अभी तो बहुत सी बाते है जिनके ऊपर प्रकाश 
डालता है आशा हैं समाज के प्रसिद्ध लेखक ओर विद्वान 
इस्त विषय पर प्रकाश डालेग | 

अन्त में हम जैन जगत आदि पत्रों के सम्पादकों से 
निवेदन करते हैं कि आप लोग सक्तय के पथ में बढ़ करके 
बीच में ही क्‍यों रह गये । | यह बड़े आश्चय की बात हैं 


खो 


#दग्बारीलाल जी न्‍्यायतीथ् के 'बर्म ओर लोकाचार! 
शीर्षक लेख में इस बात का खुलासा प्रमाण देकर किया 
गया हैं । ( लेखक ) 

+ जिस तरह से हमारी विधवा बहिने अत्याचारी 
पुरुष समाज के भय तथा अपने संकोच स्तभाव के कारण 


( २७ ) 


कि आप लोग “विधवा-विवाह” सरीखे धर्मानुकूल कार्य के 
भी विरोधी हैं । 

जैन गजट आदि पत्र के सम्पादकों से भी हम निवेद्न 
करते हैँ कि आप लोग भिश्यात्व को छोड़ो ! धर्म का निघास 
स्थान न तो रुढ़ियों में है, न चमड़े में हे, न कोरी बाह 
वाही में है, वह आस्मा में है | धरम के लिये स्त्रियां पर अत्या 
चार करने की ज़रूरत नहीं है । हृदय को पत्थर बनाने की 
ज़रूरत नहीं है। ज़बदेस्ती वैधव्य पलवाना सती प्रथा से भी 
बढ़ कर पाप है | सती प्रथा से स्त्रियों को १०-१५ मिनट जलना 
पड़ता था, वैधब्य से जीवन भर जलना पड़ता है। इसलिये 
धरती प्रथा यदि मिथ्वात्व है तो ज़बदंस्ती का वैधव्य महा 
मिथ्पात्व है । आप लोग मिथ्पात्व से छूट कर महामिथ्यास्व में 
न फँसिये, बल्कि सम्यकत्व की ओर आइये | 

सप्ताज़ के उन ब्रिद्वानों से भी हम निवेदन करते हैं 
जिन्हें कि आजीविका की चिन्ता नहीं हैं--कि आप निष्पक्ष 
रीति से विचार कीजिये। इस बात को भूल जाइये कि लोग 
कया कहेंगे | सत्य के लिये, सिफ़े सत्य के लिये व जैनधर्म के 
लिये निःपत्ष हृदय से विवार कोजिय कि धर्म क्या है । जो 
लोग यह कहते हैं कि विधवा विव्राह को बाल सुनते ही पृथ्ची 
क्यों नहीं फट जाती जिसमे हम समा जाते, उनसे भी हम 
प्रार्थना करेंगे कि पृथ्वी को फटने का निमन्त्रण देने के पहिले 
हृदय को फाड़िये ओर णकान्त में देखिय कि उसमें धर्म प्रेम 
है या झूठे नाम का प्रेम | यदि वह वाहवाही के लिये मर रदा 


अपने हृदय के भाव ,ऊुबान से खुल्लम वुल्ला प्रकट नहीं करतीं, 
सम्भव है उसी तरह ये पत्र भी किसी भय था लज्ञा के वश 
सत्य के मार्ग में बढ़ते बढ़ते रुक गये हो | स्र० ज्ञा० प्र० 


( रै८ ) 


हो या और कोई ऐेहिक स्वार्थ हो तो हमारी बात न झुनिये 
परन्तु उसमें सच्चा धर्म प्रम हो तो जब तक पृथ्वी फटे तब 
तक हमारे लेख पर विचार कीजिये । विरोध करना हो तो 
अवश्य कीजिये; नहीं तो हिम्मत के साथ सच बोलिये | 

पुरुष समाज से दम कहेंगे, कि समाज पुरुषों की द्वी 
नहीं, स्त्रियों की भी हैं। पापोदय की चिकित्सा पुरुषों के लिये 
ही नहों,खियों के लिये भी है । रूढ़ि के लिये सत्यकी हत्या मत 
करो ! किनत सत्य के लिये रुढ़ियों को मिटादो । 

देवियों से यह कहेंगे कि आप आजीवन ब्रह्मचय पालन 
करना चाहतीहें तो बड़ी खुशीसे करे; हम आपके सामने सिर 
ऋकाते हें;किनत रो रो कर बह्यचयका पालन न करें ओर ब्रह्म 
चर्य का ढोंग न करे । वैधव्य का पॉलन इसलिये करे कि 
आपको पालन करने की इच्छा है, न कि इसलिये कि समाज 
विधवा विवाह को बुरा समझती है । यदि आपको वैधव्य की 
अपेक्षा गाहंस्थ्य जीवन ही ज्यांदः पसन्द है तो अपने पुन 
विंवाह के अधिकार का उपयोग करके विशुद्ध ब्रह्मचयोखुश्रत 
पालन करे | धमज्ान शन्य स्वार्थी निदेय पुरुषों को कोई हक 
नहीं है कि जिसके पालन में वे स्वयं फिसल जाते हैं वही दान 
दुसरो से जबरदस्ती पलवावे | याद रखो ! ये स्वार्थी पुरुष 
तुम्हें मनुष्य नहीं, जूढठी थाली समझते है । इसलिये 
तुम अपने गौरव की रक्षा करो । विश्वास रकष्ज़ो कि मलुष्य 
जाति की स्थिति के लिये पुरुषों की अपेक्षा ख्रियाँ श्रश्चिक 
आवश्यक हैं । 

आशा है सभी श्रेणी के व्यक्ति इस लेख्ख पर विचार 
करेंगे ओर पक्ष में या विपक्ष में सस्मति अचश्य देंगे । 
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हिन्दू जाते की सामाजिक दुदेशा सुधारने 
का 
एक मात्र उपाय-- 


नजर 


विधवा विवाह । 
“च्यृक्राा 


इस देश में पाल विवाह, तुद्ध पिचाह, अनमेल विधाह और 
कन्या-कश्-विक्रय आ्रादि सामाजिक कुप्रथायें भयंकर रूप धारण 
करती जा रही हैं। इन्हीं कुरी तियो के दारुण परिणाम स्वरूप सन्‌ 
११२१ की मनुष्य गणना के अनुसार इस देश में समह्त हिन्द 
विधधाओं को संख्या २१२५१५४४ थीं । इनमें से क्रेचल २५ वर्ष तक 
को आयु बालो विधवाए १५३७६४७ हैं। इस संख्या भें १० वर्ष से 
कम उन्न वालो विधवाओों को संख्या ८७८५४ है कि जिन बिचारियों 
को यह भी मादुम नहदों है कि सुद्दाग भौर पति किस खिलौने वा 
नाम इुआ करता है। भाज इनका सुहाग सिन्दूर घो दिया गया है 
और इसके साथ द्वो इनके नभ्हें २ द्वाथों को चड़ियाँ भी तोड़ दो 
गई हैं. रंगोन वस्त्र तो इन घिचारियों को दिखावे भो नहों जात । 
पहनने के लिये फटो हुई कालो साड़ो बिछाने $ क्ियेहूटी सो 
हई और खाने के लिये टंडो बसो रोटो और २-३ रोज की बची 


(४३) 


खुची सड़ी बुसी साग ही अव इनके भाग्य में षिधाता ने लिखा है 
स वर्ष से कम उम्र को विधवाओं की संख्या में ५ धर्ष से कम उम्न 
को १२०२४ विधयाए ऐसो दुध मुही नन्‍्दरों २ बच्चियां हैं जो अभो 
मातस्तन के दूध का स्वाद भो नहीं भूल णई है। आगे चलिये, 
इनमें से २ वर्ष तक की उम्र बाली ४८८ विधवाए' ऐसी हैं. जो श्ररी 
बुटने के बलही चल सदती ५ और जो तोतलो २ बोली बोझतों 
हुई माँ को अंगुली पकड़ कर भी खड़ो नहों दो सकतो हेँ। कर्दा 
लक कद्दा जाय ? और भी जरा हृदय को थाम कर सुनिये, इनमें 
से ६१२ विधवाए एक बप से नोचे को उम्र बाली हैं । ये शिशु 
विधयाए अभी मान रतन पर ही चिपटी रहती हैँ और जिनके 
मंह में अभी दूध के भी दांत नहों श्राये हैं। दुनियां के किसो देश 
में शौसतन इतनी विधवाएं नहों हैं जितनी कि इस अभागे देश मे 
आग खास वर इस हिन्दू सम्ज़ में हैं। मुश्किल से ऐसा कोई माग्य 
शालो घर पाया जावेगा कि जिस * कोई विधवा नहीं दो । प्रत्येक 
प्र विधा आध्रम बना हुआ है । हा !' छहिखत हुए हृदय टूट 
जाता है किइस सारत दखुन्धरा की १५ वां से नीचे उम्र को 
२३०००८ हिप्दू विधवा पुतियां अभो अपने अपने पतियों के साथ 
४ नोज स्योद्दार नो नहीं प्ययोतव कर सको हैं। इन शीघ्र हो 
खक्तने वाएत कुसुम कलिये पर विधवा पन का तुषार पटक दिया 
स्या इन बाइया के झुष्दाग रऐे मुकुट के माया के दुदंब छोन 
कर जे गया है घड़ो सर पहले इनको 'सुद्दागन' कहा माता थद्‌ 
किन घड़ी भर बाद हो निठ हे समाज ने श्स छकष् को छोीनोाँ 
या; अब इनको हृत्यारिनो चंडालिनो और पति भक्षका आदि 
नामों से पुकारा ज्ञाता एै। अब मांगतिक प्रसंगों पर इन बाइयों का 
घुख देखना भा अपशकुत माना जाता है । इनके प्रिय वस्यामृण्ण 
झोन कर उन्हें फटे टूट मेले कुचेले कपड़े पहनने को दे दिये गये हैं 


(३) 


हास्य घिलास और तमाम मनोरंजन को सामग्रियां इनके लिये मना 
है | इच्छा न होते हुए भी बर्ष भर भे इनको दस बीस उपवास करने 
पड़ते हैं। झब इनके समस्त अधिकारा का दरणा हो चुका है। 
न तो पीदृर ही में इन विचारियों की कुछ कदर है और न सुसराल 
दो मे इन अभागिनों को कुछ इज्ज़त हैं ! मानों अब तो इन विचा- 
रिया का जोवन बुछु जीवन ही नहो है। घर के बाल बच्चा का 
पाखाना साफ करना, माह बुद्रारा करना, गाय सेंस बांध देना, घर 
भर के जू ठे बरतन माँज़ना तथा साखु ससुर, देवर देवरानी, जेठ 
ज्ञेठनी, अड़ोसो पड़ोसो की गांखियां और मिड़कियां सुनना और 
इन सबके मुआबजे में खाने को बाखो रोटो और सड़ी बुप्तो साग 
पालेना मात्र द्वीं इनका काम रद गया है। विवारो ये दोना द्वोना 
विधवाए अपने जीवन के समह्त आनन्द, थौधन की समह्त 
विभूति और हृदय को समस्त इच्छाप सद्व के लिये समाज मुखिया 
पटेक्ष चौधरिया की क्रर बलिवेदी यर भेंट कर चुकी हे और आज़ 
वे अपनी द्ग्ध झाददों स इस हिन्दू समांज को बुरे २ शाप दे रद्दी 

। इनम से बहुत घी युधतो विघवाए तो बड़े २ शद्दरों भ अपने 
मकानों के करोख्रा में बेठ कर अपने सौन्द्य और सतीत्व को बाज़ारू 

स्तुझं के समान बंचने को मजबूर हुई £ैं श्रौर बहुत सी विधवाए 
ऐसो भो हैं जो अपने पंच परमेदवरा और द्वत्यारे मां बाप को रोती 
हुई अपनो शात्रो क'वर्ट बदल २ कर और आकाश फे तारे गिन २ 
कर व्यतीत कर रद्दो है । सका विधयाए ऐसो हेँ जो कई प्रकार % 
प्रत्लोभतों के वशोमूत होकर तथा अपनी कामेच्छाओधों को रोक सकने 
में असमथ होने से लोक लानज के कारण दिन रात गापात और 
घृणा इत्याप करतो हुई समाज को कलंकित कर रहों हैँ। दज़ारों 
विधधाएं ज़्ञगद्द २ ऐसो भो हैं ।जो विधर्मियों तथा अ्न्यान्य 
जातियों के घर बसा २ कर अपनी कोल से दमारो हो जड़ काटने 
वाली खंताने पेदा कर रहो हैं। सकड़ों क्षगद्र देवर भोजाई और 
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सझुर बहू के बहुत बुरे २ किहसे भो खुनाई पड़ते हैं । यद्वां तक भो 
सुना जाता है कि कई युवती विधवा माताए' झपने दृत्तक पुत्रों से 
अनुचित सम्बन्ध रखता हैं। 


इस इद्ध विवाद को कुरोति से देश में कम्या-कयविक्य तो 
बहुत ही चल पड़ा है। धनी लोग तो ५० व५ की उम्र तक पहुंच 
चुकने पर भो विवाह को इच्छा रखते हैँ और अपनो इच्छा फो 
सफल करने के लिये तींन तीन और चार चार शादियां कर चुकते 
हैं। पति $ मरते दी विधवाओों की जो दुदंशा द्ोतों है ढसका 
योट्रा ला चित्र ऊपर ख्रींचा गया है । इसके विपरीत पत्नी छे मरने 
पर विध्षएों [ रडबों | के कारनामे भी किसो सर छिप हंये नहीं ई ! 
री के मरत पर स्मशान द्वी भे सगाश्या को चरचा चल्तने लग 
जाती ६ । लड़का के बाप को देने के क्षिये थेलियों के मूंद खुल जाते, 
हैं, धपतनरा उश्न कम दिश्वक्ञान के क्षिये रुपयों के जु(र स ब्राह्म ण॒ दवता 
जे »ये नक॒ती जन्‍्म्र पत्रिका तयार करन लग ज्ञात ६ । गंडवे जी या 
तो गझ्रव तक दा दा मद्दीनों भें दज्ञामत वनवाते थे लकिन अब तो 
दुसर तौल्नर दिन दी उस्तरा फिताया जाता हं। मूंछ भी खस खली 
कराता जाती हैं ज़रूरत हुई तो बढ़िया खिज्ाब भी लगाया जाता हैं [ 
क्या क्राहय भव ता ज्ञमान से गड़े हुये ज़बर भी नेकाज्न २ कर पद्चत 
जाते है: गज यह्द कि रंडव साहव द्वर तरह स अपना रुप रंग ओर 
घन दालत बतद्वाने में लग रहते इ ओर किखो न किसछो तरह किसी 
छोटी सो बालिका से शादो करके उसके भावी सुद्दाग पर अपनी नोच 
काम वासना का खजर झोंक धो देते हे! प्रकरते के नियमानुखार 
लड़क और क्ञड़की बराबर ही देंदा होते इ ढकिन एसी दशा में जब 
कि एक पुरुष मरत २ भी तीसरी भर चोथी शादों कर लता हे यानी 
पक पुरुष तीन २ और चार २ लड़कियों को अपनी अर्द्धा ज्िनोयां वता 
लता हैं तो उधर लड़कियों की कमी पड़ ज्ञाती है। श्ल तरद्द कुंबारे 
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युवकों की संख्या बढ़ती है। यद भी कोई मानन के जिये तैयार नहीं 
होगा शिखार दी कुबार नेहमवारा ब॒त रह कर शान्ति के साथ अपना 
जीबन व्यतीत करतें हों | झस्तु | ये ज्ञोग भी कई किस्म के पापाचार 
रंचकर समाज में अशान्ति का बोज़ बपन कर रह ६ । इस तरह समाज 
का पतन ही पतन नत्नर ग्ारदा है । 


इस पर यदि विचार किय। जांबगा तो इस पतन को समस्त 
ज़िद्मंदारियां इस निर्दयी पुरुष जाति के ही ऊपर द्वं | प्रक्रति का नियम 
ह कि मनुष्य ज्ञाति के सामने जिल प्रकार का आदश्श रखा जावेगा 
उसी प्रकार उसके हृदय में भावे। को उत्पत्ति दोगी। जब हे यहद्द 
निलज्ज पुरुष समाज अपनी ४०४० शोर ५०४० बश्कि कई मरतवा 
इससे भी अधिक ६०६० वर्ष की श्ायुमे भपनी पाशविक क मिच्छाओं 
को पुण्य करने के छिय निदेयी दवोकर १०१० ओऔर १२१२ वर्ष की 
छुकुमार शौर अबोध दंधिकाओं के साथ विद्राद्द करंक घर पर आते 
ही बहुत ज़दद 'राती जगा! [एकान्त वास] करने मे व्याकुत्त हुआ रदता 
द्वै ता यदद समझ मे नदी आता कि उसे छोटी २ उम्र में धाजाने वाली 
बाल घिधघवाओं को जबरन सन्याखिनोयां वनाकर जन्म भर के 
क्षिय उनसे क्वीठन संयम के पाक्नन की आशा रखन का अधिकार दी 
कसे हो सकता है ? पवित्र नारी जाति के सामेन इस निलेज्ज पुरुष 
सम्ाज्ञ का कैसा निनन्‍दूनीय ओर घणित आदर्श हद । घर में एक १५ 
२० वर्ष की युवर्तः बिचवा पुत्र बू काली साड़ी झोंढ़ कर और चुड़ियां 
फाह्ुकर सनन्‍याखसना धना चेटी दे त्ताक्षन ५० वष क सुलराज़ा थातलया 
के जोर स पक ११वप्र की बच्ची को बन्िदिनी बनाकर रंग भवन मं 
सुहाग की रात मनाते है | घर में एक १० वर्ष को छोटो बहिन 
दुभाग्य से रंडापे की रात काट रही है लेकिन भौजाई के मर्त पर 
३०-३४ बर्ष को उम्र में बड़ें दादा भाई तो तासरा शाई कर ही लाते हैं 
आज्ञ तीज का त्योहार है चमड़ी के जरक ज्ञानि पर भो पचास २ 


( ६ ) 
घर्ष को डाकरियां सोलह श्ंगाएकपवों दें भोर दिन में छत्तोस मतंवा 
कांच देख २ कर चमकाजी टिकियां ज्ञगातों हु, आंचत्त नेषरों के 
झनकार माता हुई इधर उधर फुदक २ कर इठती बेठती है, मंहदी 
ले भ्पन हाथ पांव रचाती हें, मस्तक को गोटा शोर छेंछ झादि ले 
सज्ञाती ४, फूल्दार कांचलो पद्नतो है, इत्र में लनो हुई बहुत बढ़िया 
पोशाक ले अपन भाप का सजाती दं भोर रात का छुत पर दूछ बील 
स्थ्रियों मे बैटऋर गदर आागार रस के गीत गाती द्ध । कुछ द्दी देर बाद 
बाजार से दृढ़े कल पति के भिठाई क्षकर आते हो वह रंगोली 
सजीली बुढ़िया चुपके स दद़व दाखछ हवा जाती है; लेकिन वह 
भाकाश था पटक्ी झोर धरती को प्वेब्दी हुई अभागितों विधवा पुत्र 
बधु इस हिन्दू समाज को यात्तियां देकर फटी हुई यटाई पर जा पड़तो 
हैं। उस विचारी का समस्त सुख ओर समस्त आनन्द हमेशा के 
लिये इस खसार ले उठ गया दे । दवा! फंक फेक कर पांव रखते हुये 
भी उसका इस कर बोलना और भूल कर कभी * अच्छी सती चीज़ 
खाने पंने या पहनने ओआढ़ने के लिय मांग लगना भा सन्देष्ठ की द॒ष्टि खे 
देखा जाता द । केश्ला पाशविक दष्य है । 


इसमें काई शक नहीं कि नारी जाति पर होने घाले पुरुष जाति 
केश्त्याचार पक निष्पत्त जज के इजलास में बिल्कुल भी त्तमा 
करने के योग्य नहीं है। अगर वास्तव भें कोई ईश्वर नाम की शक्ति 
इस दुनियां में है ओर वह शक्ति निष्पत्त होकर री बनाम पुरुष 
के मुक़्ट्म को सम्राप्तत करने में दिल्लचस्पो लेगी तो डले 
निस्संदेहपुदय जातिको एक दम फ्ऱद जुम सुनाकर सख्त ले खख्त 
सजा का फेसला सुनाना पड़ेगा । 


विचारी विधवाएँ झ्ाखयड़ सम्यास को मूर्तियां बन कर अपने 
चारित्र को झ्ांदश एवं निमल रखती हुई चुपचाप बेटो रहना चाहती 
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हैं पत्तु यह पुदष समाज दृघ पर भी सतुष्ठ नहीं होता । बह इन 
देबियों को आदर से गिराने के लिये कई प्रकार के प्रत्नोभनों को 
साथ में लिये फिरता है ।हा ! कहते हुए हृदय को बड़ा दुःश् 
होता है कि इस पुरुष ज्ञातिन ही हमारे समाज मन्द्र को प्राज 
सब तरह ले व्यभिचार शोर अत्याचार को कुत्लित लीछापझ्मों का 
अड्डा षना रखा है। ऐसी हज़ारों नजोरं देखो गई हैं कि लोग कई 
प्रकार के प्रतोभनदेकर विधवाों के साथ झपना अचुचित सम्बन्ध 
जोड़ कर उन के सतीत्व को नष्ट कर बैठते हैं। दछिचारी भोक्नो 
भात्नो विधवाएँ भो उनके जाल्न में फँसघ कर उन को प्रेमिक्राए बन 
जाती हे | जब संयोग से उन के गर्भ रह जाता है तो वे लोग प्पने 
को बरनाभो से बचाने क लिये पहले ते। उस का गभ गिरवाने का 
कोशीश में रहते हैं ओर जहां तक हं। सकता दे दस बीस रुपया 
खच कर के उल्त का गर्भ पात करवा ही देते इं। यदि कभी २ इस 
' में वे सफ़र न हो सके तं| दुलरी कोशीश उनकी यद्द रद्दतों है कि 
बह विधवा स्त्री कही मेरा नाम नकेदे वरना ज्ञाति घादइर होना 
पड़ेगा | पैचों के वुल्ञाकर पूछुन पर को; २ स्त्रियां तो उस पुरुष 
पर झ्ायन्दा श्पना तथा होने बाले बच्चे का भरण पोषण होते 
रहने का दाबा रखने के लिये ग्रपना सच्चा हाल प्रकट कर देती हैं 
और कोई २ स्त्रियां इल क़दर भी मानुष होतत॑' हैं कि वह अपने 
प्रेम्नी कों जाति दगड्ड व लौकिर तिरस्कार छ बचाने के लिये सारा 
अपराध शझपन ही ऊपर त्लकूर उसका नाम प्रकट नह्दों करती | पल 
वह पुरुष तो डस बिधबा के गर्म धारण होते हो उसे अब कोख 
भर दृर रहने क्षग जाता दे शोर उसेल किसी क्रिस्प के दुश्ख सुस्त 
की पृछतोछुका नाम भी नदी लेता । या तो वह पुरुष दिन मे दख 
दल मरतवा उपक घर इलके पांव के तलवे चाटने के लिये जाया 
करता था लकिन अब तो घट उस गल्ली की तरफ़ मुंह करके भो 
नहीं क्ांकता | रित्रियां ग्रगर सच्चा हाज़ प्रक। करके उश्ल पुरुष का 


जी, 


नाम भो ले दें तो वह पुरुष तो जाति में बदस्तूर बना 
रहने के जिये कम्मो मी अपना अपराध स्वीकार करन को तयार 

हट दाता | कुछ भी दो, जिल प्रकार दुध भ स मकखी निकाल कर 
बाहर फेंकदी जाती दे उली तरह वह स्त्री तो फारन ही जाति में से 
पदव के लिये निकाल दी जाती है| पुरुष मियां तो सिर्फ २-४ शेज्ञ 
जातिके बाहर रहते उ | वह हज़रत तो शीघ्र डी पेचों की ध्याश्ष'नुलार 
किसी धर्माचार्य जो की व्यवस्था व्िखा ज्ञाकर तथा उसके शअनुभार 
पक दा उपवाल वःरके या गोौमृत्रादि पीकर अथवा कहीं नजदोक़ को 
वीयात्रा करक और पंचों को कुछु तरावट माल खिलाकर पीछे 
ही जाति में ञ्रा बंठते ह और बद्स्तूर ध्मपना व्यवद्दार चलाने त्लगंत 
हु। लेकिन उस छत्री का उद्धार करन क लिय तरन तारन कद्दान 
वाल पंच परमेवरों क एस कोई नियम नहीं दूं। स्वार्थों पुरुष 
समाज न अपने सुभीते के क्षिये सव कुछ नियम बना रखे ह, लेकिन 
बिचारी भवत्वा सम्राज को तरफ तो चहू अपनी फूटी भांँख से भो 
नहीं देखना चाहता । वद्द त्तों केवल अपनी श्रववानचत्‌ नीच काम 
बाखना को तृप्ति क समय द्वी उलक सामने हाथ जोड़ खड़ा रहने को 
सेयार रहता ६। अब वह पतिता कह्दीजानवाली स्थत्रीजव कट्दी 
ग्रे 'क्षा तथा उदर पात्नन का जरिया नहीं पातो ६ और न बिरादरो 
के लग दो उसका उद्धार करन %। तयार होत द तो ऐेलो दशा मे 


नद्द भ्रवा्रय दो आअधिकाधिक गिर जातो हे, चेश्या बन जातो हैं 
तथा विधार्मेयों के घरों मे बठ कर अपनी गो रक्षक कुत्तिस गो 
भत्तक विधमा रूताने पेदा करने त्नरग जाती दे । यही रूत्री झपने 
साथ दो यार का और भी ज्ञ जाती हे और ज्यों २ उसको झवलर 
मिलता है त्यों त्यों वह झपना समुदाय और इम जोल् बढ़ाती रदती 
इ ऐसो पक दो नहीं, सो दो सो और ह॒ज्ञार दो इज्ञार नहीं, बलि 
जाख्रोन जीरे है और सब जानते ६। सुसराल में तो इन अभा 
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गिनीयों की पूंछ उसी दिन तक रद्दती है जब तक कि कमाई करके 
खिलाने बाल उनके पति देव जीवित रहते हें । उधर पीहर में भो 
उनकी इज्जत उसी अवस्था तक थी जब कि उनसे शादी करने के 
उम्मेदबार दुर २७ बूढ़े दज्ञारों की थेत्षियां जल कर आया करतेथे । 
जहां तक य निधन और घंबस बहिने, खदाचारिणीयां बन कर 
समाज मे बेटी रहती हे तब तक तो यद्द पापी पुरुष समाज उनको 
रत्ता के लिये फूटी कौड़ी भी देने को तेयार नहीं द्ोता लकिन जब 
यद्दी विधवा बहू बेटियां व्यभिचा रिणीयां डो कर ओर अपने सतोत्व 
सत गिर कर वेद्यांप बन जातो द्व तो फोरन ह्वी उनको शादी के 
अछसों मे वुत्ना कर उनके लिये थेलियों का मुंद खोल दिया जाता 
है। बूढ़े के लाथ क्लग्न रचाकर धर्म के खबक वनने वाल्ले ब्राह्मण देवता 
भी झ्राजके दिन न मालुम कह्दां मुंद छिपाये रहते हें ।कैला घृणास्पद्‌ 
व्यवहार हें ? 


समाज सुधार का प्रइन उठते ही घमम के ठकदार धर्म की दु दवाइयां 
देने क्ग जाते ६ | दिन रात हज़ारों हिन्दु बिधवां५ हिन्दु समाज भे 
से निकछ २ कर विधर्मा घन रही उइ् तकिन स्वार्थ कफ सांचे मे 
ढले हुए कोड़ों ने इल खुद गरज्ञो को छोड़ कर तथा अपने 
हृदय की चीर कर नहीं दंखा । घममे को थाथी दुद्वाई देने वात्न धमा- 
चायों झौर चिकने चुपड़े वने रहने बाह्य सकेह पोद वुगले भक्त 
पापाचायों ! इस समाज की हालत पर अष तो कुछ तरस ज्ञाधो । 
धर्म शास्त्रों के ऋसत्तों कीं पदचानों । धर्म शास्त्र तो हमेशा द्रव्य 
क्षेत्र काल ओर भाष के अनुसार चलन की आज्ञा देत दे । 


५ छम्नाज़ ओर जाति के मुखिया लागा | तुम्र किल घार निद्रा 
में साथे दवा! जरा झांखे तो खोल कर देखो तुमारो जाति किश्ल 
दुराबस्था को प्राप्त दा रहदी ६। साठ २ साल के बुडढें बावाज्ञी तो 
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तुश्न पोच्र होते हुए भो अपने काम भोग की तृष्णा को बुकने के लिये 
पक सुकुमारी कन्या से विवाह कर सकते ुहै। परन्तु कितना अन्याय 
है, कितना अत्याचार है कि समाज उन ध्यधोध और निर्दोष बात्म 
विधवाओं के ग्रातनाद की और ज़रा भी ध्यान नहीं देता है । घुड्ढे 
खूसट होकर भी जब तुम्हारा चित्त विषय घासनाश्रों की ओर 
दौड़ता है तो कशा तुम समरकते हो कि १४-२० वर्ष की वे अबोच 
तदरुणियां जो झपन कुटुम्प के अन्य सब स्त्री पुरुषों को सांसारिक 
भोग जिल्लाधों भें नित्य श्रासक्त देखतों हैं, अपने संचत्न चित्त को 
क्रावृम रख सक्तो है ? क्याउनका दिलनहीं चाइता कि घे भी तुम्द्वारी 
तरह सुन्दर बस्त्रा भूषणों को श्रद्दण करें, स्वादिष्ट पदार्थों को खाये, 
ओर अन्य सांसारिक घस्तुओं का उपभीम करें, एवं प्राकृतिक 
कामनाप्रों को यथा शक्ति तृत कर ?” 


विधवाओं को इस दु्दशा झोर हिन्द जाति के गद्देरे हाल को 
दल कर दश क सुधारकों ने एक स्घर स धिघबा वियाह की प्रथा को 
अपनाने का झ्ादेश किया है । झोर घास्तव म इस मज़े की यही 
दवा हो सकती दे । लेकिन खद है कि अमी बहुत से जाग इल प्रथा 
ले सहमत द्वात हुए भो * विधवा विवाह ! क नाम को समाज के 
सामने रखत हुए घबराते दे । 


प्यार चोर, लमाज़ सुधार को | विधवाओं की भयेकर चोस्र ने 
इस जड़ झारूाश का गुजायमान कर दियादे। यदि इस समाज्ञ को 
रत्ता ही मंजूर है तो झग्र ध्यपने हृदय के भादी का छिपाति रहने छा 
समय नहीं रहा दे । हिन्दुस्तान में खुघार का कार्य इक्ती लिये रुका 
इद्मा ६ शिल्लोग अपने बिचारों को दवाये हुये हे, यद्द याद रखना 
कि जो ध्पने विचारों को दधाता है बह अपनी पश्यात्मा का 





>» “नर द्वो कि नर पिशाच 'शीपषेरू एक दृस्त पत्रक से । 
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खून करता दे । विधवा विवाद के मिशन का काम झब वहत ओर 
से चलना चाहिय । इस मिशन को क्रियात्मक बनाना पड़ेगा भौर झब 
इस प्रथा का प्रचार बहुत तेजी के साथ करना पड़ेगा अ्व यह 
विषय किसी भी तरह टातज्त देन योग्य नहीं रहा हे | ज्यों २ इसे 
ढील को जा रही हे त्यों २ द्वी हमारे सर्व नाश का समय निकट 
आता ज्ञाता है । धर्म के नाम पर शखी मारन वाल्ठ इंबों के पुतत्नों 
को चित्जोन दो, खूब गालियां देने दो, गहरा विरोध करन दो क्षकिन 
स्वयं एक वीर सुघारक की तरह झ्ाईलात्मक सावों क लाथ झापना 
कार्य करत रहो | विशेध होना ही सफत्ता का चिन्ह ह, यही तो 
सफलता फी ल्द्दराती हुई पताका है । किसी ड्ृबत हुए को तिराना 
ओर गिरते हुए को उठाना महद्दाएयय कार्य है और इसीदृष्टि विन्दु से 
यह विधवा विवाद्द का मिशन धर्म का स्थिति करण अंग हे । इसमे 
धर्म की प्रभावना के तत्व मरे हुए दहें। इसमें कोई सन्दद नहीों कि 
' बह्मचर्य ओर शीत्त द्वी मनुष्य के लिये धर्म का श्षष्ट मार्ग है । एरन्तु 
अच्छे और दुंग की तुक्षना करने में अपेत्ता नय एक प्रधान वस्तु हे । 
झतः गर्भ पात ओर भ्रण हत्याएं करन तथा विधाीषयों के घर बच्चा रे 
कर झपनोी कुत्ति स विधर्मा संतान पेदा करन की अपेक्षा विघवाओं 
के लिय विधवा बिबाद्द एक महद्दाने उत्तम और धार्मिक काये है। 
यदिइल मिशन में पांव पीछा रखा तो इस हिन्दू समाज का मातप्र 
मनाने के लिये तयार हो जाइये । यद्द खूब याद रखने की दात दे कि 
जिछ लप्नाज़ न परिस्थिति के मद्ृत्व को न समक्त कर उलकी उपत्ता 
की दे घद इल संसार में अधिक नहीं टिक श्का दे | यदि यह प्रच्ा 
पदहल्नन धो तो! न सहो, ध्राचोत होने दो से किलो. प्रथा में सर्वे 
अप्ठता नहीं आती | जो प्रथा आज प्राचःन गिनो जातो दे वद्द पक 
दिन भवश्य ही नवीन थी ! नय से नया परिधतन भी यदि बुद्धि की 
परोत्ञा में सफल्न दो सकता ई तोवदी सं भ्रष्ट डे ह्राज की नवीन, 
अथा कुछ द्वी समय पक््च,.द्‌ प्रादीनता का रूप धारण कर छेगी 
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ओर तब फिर उसमें कोई भी बात आपत्ति जनक न होगो। अब इस 
विधवा विवाह के विरोश्र में होने बाल प्रात्तिपा को ओर कुछ भी 
ध्यान न देकर दम अपनी शक्ति कोइसके प्रचारमे लगा देता 
आहिये | धर्य के डुबन का ददाना लकर खिटल'ने इाले छोग वास्तव 
मकक कांप नही छत हैं ध्यौरन उनको सम्रात्ञ खुबार के प्रश्त से 
ही काई दिल चलपी ह । उनले यद तो पुछिये कि आपने कहां २ मेदान 
में जाकर बृढ़ो लू कन्‍्याओं की रक्ता की हे ! शिन २ विधवाओं के लिये 
आपत मासिक तृत्तियां निकाक्ष रखी है? कौन २ सखी विध्ववाओं के 
डिये पंचायतों ने अन्न श्रोर कपड़े का प्रवन्ध कर रखा ६? दो किरोड़ 
ओर बारद्द लाख दिन्दू विधवा के त्विय कहाँ २ विधवा आश्षतर 
क्रायम कर रख हैं ? बुहं का व्याह राइने वालो कौन २ स्री संस्थाओं 
का आवंन सहायता दा ६? समाज »े बीस २ ओर पय्योस २ षषे के 
देज्षारों कंबार युवक बिना व्याह अपना जीवन व्यतीत कर 
रहे दे उनकी शादी के लछिय किस २ त क्रितम) २ प्रयत्न छिया है? वूहों 
के साथ अपनी छोट' २ कन्याझों का व्यादने वाले माता पिताओं 
झोर छोटी २ बच्चओं के साथ व्याह करन बाले बूढ़ों को आपने 
पंचायत से क्‍या दण्ड दिलवाया उ ? विवाद्द आदि मांगलिक प्रसंग 
पर जे बहुत सा रुपया महद्दाव्यभिचारिणी ओर कुर्शाल्ल रचने वाली 
बश्यआं का नाथ गाना कराने मे खब कर दिया जाता है वहां क्‍या 
कभ. आपत दूस दास रुपया इन सदाचारिणी झप्लनदाया ओर दीन्स 
दाना विधवा के प्रति पात्तन में भी लद्दायता रूप में दिया है ? पर 
बत्तर म॑ सूखा झोर चेहुदा ला जब ब मिन्न जाता डै। परन्तु बे लोग 
इल विधय पर युक्षित पूर्वक्ष विचारने को कमी तेयार नहीं द्वोते 
वल्कि ये घ॒र्म का स्तम्म बनाने वाले तो उल्टा विधाक्ामों का 
माल,चाटने और हडपने को पेयार रहते हूँ । उनझे पतियों का 
नुकता चाटकर व; द में कम्ो भो उनकी सार सम्दाल नहों पूछो 
जाती। हां, वेशक श्रगर उनके पास कुछ पेसा हुआ तो दसझो 
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हडपने के लिये गिद्ध की सो नजर लगाये रहते हैं ' इनसे तो धयमे टिका 
आर युरुप के वे इसाई अच्छे दें जो प्रति द५ करोड़ो रुपया इकट्ठा 
कारक हिन्दुस्तान मे भेजते हैं. और इन निणधार त्रिधवाओं को 
खाने £ लिये अन्न और पहनने के लिये कपडा देते दें . चाहे वे 
किसी उद्ेइ4 से ऐसा करते हो परम्तु उनके इस दशा धर्स के 
आगे हमारे दया धर्म फ्रे वेलन के लिये कुछ गु ज्ञायश 
नहीं है - बब्धुधां ! समाज वो इन निरफ्शाध वियवाओं 
को दुदंशा सुधारना धर इस हिन्दु जाति के ह,स से बचाना अगर 
मजूर है ते विधवा विवाद की प्रथा का स्वीकार करना पड़ेगा 
झोर जितना जल्दो हे! सके उत्तना हो जल्दी इसको क्रियात्मक 
६ ४८पघंटता ) बनाना पड़ेगा | इस एक प्रथा के चल जाने से कई 
किस्म को कु-थाए' एक दम्र रुक जावेगी . कन्या-क्रय-विक्रय की 
कुप्रथा :! नाश है। जावेगा . पचास २ वर्ष को उप्र में पहुंच कर 
,भो अपनो तन्दुरस्तो शादी करने के थोग्य बतलान चाले 
बूढ़ा के किये उनईे+ योग्य विधवाए मिलने लग जआादेंगो 
ते कुंचारगो कन्‍याओं का जीवन नष्ट नहीं होगा 
विधुरा का विधवाञओं खे विवाद्द होने लग जावेगा ते। कन्याञ्रा को 
' क0म्मो का सवाल हल होजाने से सव सम्बन्ध योग्य हाने लग जायेगे 
और विचारे समाज के खांड कद्दाने वाले व॒धारों के घर बसने लग 
जाबेगे विधवाओआ का पापमय जोवन शान्ति मय हे। जावेगा * 
कुवारी कन्‍्याओं का व्यांद उन्हों के याग्य अच्छे और क्‌वारे 
खड़का से हा सकेगा ८ व्यभिचार और दुरांचार, गर्भ पात और 
स्रुश दत्याओं से जो यद सम्राज़ कल कित हो रहा है चद्द भो रुक 
जावेगा . रंडबां के तोन तोन शझौर चार चार मरतवा शादियां 
' करने में जो वार २ वहुत रुपया खच करन। पड़ता है, वद्द न करना 
बड़ेगा * हमारा समाज को मूल पृजो ये विधवा रमगियां, जो 
इमारे अत्यांचारों से घबरा कर विधर्मियां के घर वसाने के बाधित 


( १४ ) 


हे। जातो दें वह बदस्त्र समाज में बनो रहेमी . जिस हिन्दू जाति का 
आज तेजी से ह।स हो रहा है उसका सौम।ग्य सूय शोष्र द्वी उदय 
है। जाधेगा . 


भला हे, समाज सुधार के कटुटर पक्षपाती, सुपसिद्ध सप्राज 
सखुघारक शिरोमणि स्व* इंश्वर चन्द्र विद्यालाग्र को आत्मा का 
कि ज्ञों बटो मुस्तेदी क साथ भारत सरकार से विधवा विवाद का 
कानून ( एक्ट नं० ३१५ सं० १८५६ है० ) मजूर करा गये हैं । 
विधवा विवाद छे विरोध में, विधवा से विवाद्द करने घाले पुरुष 
को, अपना पुनर्विवाह करने वालो विधवा को तथा इस शुभ काय 
में सबदायक होने वाला को कोई जातोय दयड नहों दिया जा सकता । 
बिक जो पंच या मुखिया विधवा विवाह के विरोध में ऐसे लोगों 
को जाति बाद्दर कर देने हैं व राज से दराड के भागो बनते हैं । मेरठ 
में एक विधवा विवादहर्क समय ब्राह्मण जा तिके पटेल चौधरियों ने एक 
पंचायत करके लगभग इेढ़ से आद मियाको एकत्रित किया और पुनविधाह 
करने बाली विधवा पुत्री के पिता पं० राधलाल और उनके सहायक 
पं० घासोराम को जाति बाहर करके उनका जञातोय व्यवद्दार बंद 
कर दिया | दोना वद्धिप्डत पंडिता न स्पशल मजिस्ट 2, मेरठ को 
अदालत # घिरादररो के पटल चौधरियां के खिल्लाफ दफा ४०० 
हाजी रात रिन्‍्द्‌ (४९०३०॥ 500, कि्वीया फएशाधों ००0९) के अनुसार 
अरूग २ मुक्दम दायर कर दिये। ले|कन बहुत विद्यार के बाद 
स्पेशल माजिस्टे 2 साहब ने ता० ३ सितम्बर स० २८१८ को दौरनों 
मुकदमा मे फरियादियों को बिरादरो के एक मुखिया पर ३००) 
और दूसरे दोना मुखियाझों पद २००) २००) रुपया जुरमाने का 
हुक्म दिया | ज़ुरमाना अदा न करने की दालत म॑ पक दज॒ए्त को 
चार भद्दोने को और दूसरों को तीन २ माख को कैद का आदेश 
किया । अपराधियों ने स्पेशल म जिस्टे,ट के इस फेसले से दष्ट होकर 


हे 


( १५ ) 


इलाहाबाद के प्रसिद्ध वकोल मिह्टर सत्यचन्द्र मुकरजों को सहा- 
यता से सेशन जज, मेरठ को अदालत में अपोल् को लेकिन विद्वान 


अज ने अपने २० नधम्बर सन्‌ १६१८ के फैसले में अदालत मातदत 
की तजवोज़ बद्दाल रखी ! अपराधियों ने फिर हाई कोट, इलाहाबाद 
में निगरानी के लिये प्राथना को, लेकिन यद्द निगरावो भो श्रीयुत 
झॉनरेबल मस्टर टी. सो. पेंगट, चोफ जस्टिस दाई कोट इलाहाबाद 
ने ता० र८ मार्च सन्‌ १६१५ को खारिज करदी | इससे साफ जाहिर 
है! कि विधवा विवाद्द कानून से भी जायज़ है । अतः किसो को भी 
यह दुस्साहस न होना चाहिये कि यो ही मनमानी पंचायतें कर के 
किसी पुरुष को जो ऐसे शुभ काय में सद्दायक द्वोता है, बिरादरो से 
घादर करने की धमकी दे अथवा उसको निन्‍द्रा या अपमान करे। 


धन्य है, पंजाब के उस वोर समाज सुधारक वेश्य रईस खर 
गंगा राम अग्नवाल, राय वद्दाहुर, क. टी. सो. आई., ६.एप्.बो. श्रो. 
को कि जिसने लाहौर म॑ विधवा विवाह सद्दायक सभा ध्थांपित 
करके हिहदू जाति को इस घोर पतन से बचाने का बीडा 
हाथ में लिया है। इस सभा को श्रोर से हिन्दुस्तान को 
ब्राह्यया, क्षत्रिय वेश्य और अन्‍्यान्य आतियों मे हजांपें 
विधवा विवाद्द द्वो चुक हैँ तथा बडी तेज्ञी से हो रहे हैं और 
जगह २ प्रान्तों मे विधवा पिधाइ के प्रचार की शाखा सभाएं भी 
स्थापित द्वोती ज्ञा रही दें । इमे जहां तक मालूम हुप है, दया प्रेभी 
खर गंगाराम साहब ने इसके प्रचार के जिये लय भग १४-२० हजार 
रुपयासतत्ञाना आमदनी को अच्छी ज़ायदाद निकाल रखो है। 


( रैंद ) 


झाईखा धमम के मानने वाले बष्णव और जैनी भाइयों ! ध्यव घहुह/ 
पाप हा चुका ूहै। याद इस पाप के अपराध से बचना चाहते दो तो 
अपनी < समाज में विधवा विषाद्द जारी करके क्षपन पापों का प्राय 
खित कर डालो | ह 





नी :--:स ट्रैक्ट से जहां द्विन्दू विधवाओं की संख्या बतकाई हे उसमें सनातन 
घन जेनी, आय समाजी, सित्रख, अद्यसमाजी और बेोद विधवाजं 
को संल्यण भी शामिल दे जो दिन्दु मद्दासमा के नियमानुस्रा३ ड्न्दू 
जा।ि है| ४ पाने गये द।. लेखक 


ग़ान्ति ! शान्ति [| शान्ति !!! 





दामोदर प्रेस, रावतपाड़ा आगरा! । 


चल है च्श् 

जन समप्ताजन का साभाग्ध। 

0. क. «& श्र श अह 
विषवाओं की संख्या जिस कदर अदिसा धरम नुयावी जन समाज 
में है उतनी हिन्दुस्तन की किसी जाति में नहीं पायी जाती । जडां 
सनातन थार्मयों में पति सेफड़ा (९.१, आयेसमाजियों में १४.९ 
5 कछ.. ७ कर जे बी आई, रज 
उद्म सम जियो में १२.८, पिवखों में १३.५. आर बूंड्धों में 
११.० विस्तार है वड़ा मेने समाज में २५.५ विधवा हैं। 
जैन समाज के छिये यह बएत ही सोचने की बात है। लेकिन यह बड़ी 





प्र्तता की बात है हि द्रव्य, क्षेत्र, कार और भार के पारखी सुबर- 
रक जनक ियों ते इनाजज्वा नं की दुदशा पर देवा ठाकर अइ 


विधवा विवाद सहायक समाये स्थापित दरना शुह का दिय। है | यह 
माँ संताष की बात है #ि भन समाज में जगह जाह इस प्रथा की 
अ वश्यक्ता को अनुभव भे छाने वाके बार सवारक् बंद हेति जा रऐ 
४ जो जेनी भाई अपने विधुए/ छ़क और विषवा पत्रेबों का ऐसा 
सम्बन्ध करना चाह उनको नीच छिखे १ते| पर पत्र व्यवहार करना 
बा।हय ४ 

(१) श्रीयुत बधबू फूलचनर जेन, 
मेत्री, जन विषवा विवाद रद्रायक सभा मातीकटरा, आंगर (यू० ई ५) 

(२) अ।बुत मे स्टर विभ्मनलाल जन, रिटायर बटेशन मास्दर 

उपमंत्री, जन बल विधवा विद हूं सहायक सभा 
गछी प.पलवाली, पमपुरा, देइली 

हमार जनी भाहया को चाय के थे अपनी विधा बहन 

बेटियां का दुःख निवारण कर के उनके। विवाह करादे | ए पम्रय 
बन व्यतीत करने ओर कराने की अपेक् शान्तिमय जर्नि व्यूरील 

करना और कराना हो मैन धर्म का मुख्य सिद॥ है ॥ 


निषेदक- मोती छाल पहाड़य।/ ऊन, कुनाड़ी। 


हश ३ 
इछ उपयोगी ट्रेक्‍्ट 
“था 72 द “7 पका 
खाये रक्षक विभन--..[ ३।) रु० सैफ ] ... ,.४) 
बी हे का विद ४ यूज २) ह० सैकड़ा ] .... .... )॥ 
विधवा विवाद... . .... ३) ह० सैंकड़ा ] .... .... )॥। 
सती पतुब। .... ... » [ ५) छत सैंकह़ा ८,४४० #न- ४) 
गयी का रच... . . .. १॥) २७ सैंक्झा ] ..,...)॥ 
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जलने के पता '-- 
४ ६८ 'उ पहाडया ( कुनाड़ी ) 
सेकेटरी, बश्व सुबशक मैडल, कोट 
पो# कोटा ( राजपूनान ) 
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अधिधवाविद्ाह' के विरोधी मिप्नों से 


नग्न निवेदन 


मिस्र | 


आप जो विधवाविवाह' को बुरा समझते हैं, और 
समाज्ञ सुधार के इस शुभ काय में श्रन्तराय डालकर व्यथ 
वापके सागी बनते हे-इसका मुझे अत्यस्त से अधिक दुःख है। 


क्या आप परम आज्ञा देंग कि ' 


में आपको ' विधवाविवाद' का कुछ रहस्य दिग्बलाओ ? 
तर रा कक है कक 2 
यदि हां तो लीजिये -« 


में आपके चरणकमला में यह '“पविधवाविवाह प्रकाश 
नामक टरेकट भेंट करता हैं। साथ ही निवेदन है कि आप इस 
पर टसड़े दिल से विचार करें । मुझ आशा है कि इस पर 
निष्पद्षता से विचार करने पर आपको “विधवा विवाह” का 
कुछ गहस्य ऋलक जायगा और आप अपने को हिलमार्ग पर 
लेगा कर अपना कल्याण करेंगे। माचना है कि आपका 


अज्याग हो । 
+लेखक, 


किकेकऋककरूऊ क कक के कक 
के शव |] 
५ विधवा विवाहअकाश र 
ककककक कक ककककक, 


यह बात सथ पर प्रगट है कि श्ाजकल ' विधवाविवाह'' 
की चर्चा देशव्यापी होती जा रही है। एक समय घह था 
जब कि लोग “विधवा विवाह को महा पातक समभते थे, 
और इसके नाम मात्र से कांपते थे; परन्तु श्रब वह समय नहीं 
रहा है, सब इसकी आवश्यकता का अनुभव कर रहे हें, यहां 
तक कि सुधार मागेमें सबसे पीछे रहन वाले सनातन धर्मी घ 
जैन धर्मी बड़े बड़े विद्वान घ नेता भी इसके प्रचार में तन मन 
घन से अ्रग्नसर हें । 
जैनसमाज में भी कुछ समय से यह चर्चा चल रही हे। 
कतिपय रुढ़िदास इसका विरोध करते हें और इसके समथकरों 
थघ प्रचारकों को कॉस २ कर समाज को भड़काने का प्रयत्न 
करते हैं; परन्तु उनका विरोध सभ्य और शिक्षित समाज की 
दृष्टि में कुध मूल्य नहीं रखता दुर्भाग्य से वे अभी तक 
सिथ्यात्व के उदय से “विधवा विधाह'' के रहस्य को नहीं 
समझ पाये हैं, थे रुढ़ियों को ही धर्म मान बेठे हें यही कारण 
है कि वे “विधवा विधाह” को पाप कह कर व्यथ ही पाप के 
भागी बनते हैं ।''' खैर ? सौभाग्य से जेनसमाज को “सनातन 
जैन ( वर्धा ) व” “जन जगत ( अजमेर )” पन्नों का दशन 
होता रहता हे जिनमें पूज्य ब्र०शीतलग्रसांद जी व साहित्य 


( ३) 


लिख रहा हूँ। बड़े २ विद्वानों के बीच में प्लुक जैसे छुद्र व्यक्ति 
का पड़ना ध्षएता ही हे, परन्तु क्या किया जाय, समय ऐसा 
आगया है कि चुपक्की साधना भी एक बड़े साहस का काम हे । 

में विद्वान नहीं हूँ, परन्तु थोडा सा अवश्य पढ़ा इशा हूँ | 
खत्य का पुजारी हूँ. जो बात वुद्धिकी कसोंटी पर ठीक उतरती 
है उसे अपनाता हूँ। में अपने में गलतियों का होना स्वीकार 
करता हैं, परन्तु जबतक वह गलती संयुक्ति रीतिस मेरं सामने 
न लाईं जाय, तब तक में उसे स्वीकार नहीं कर सकता। 
घमकियों, प्रलोभनों सामाजिकदंड व सभाओं के कारण 
अपनी बात को. जिसे में खत्य समझता हैं, वापिस लेना मेरी 
शक्ति से बाहर है | ह 

पाठकों से सप्रेम निवेदन है कि वे मेरे लेख पर शांति से 
विचार करें और अखत्य को तिलांजली देकर सत्यकोी अपनायें ! 


१, विधवा विवाह व्यभिचार नहीं है । 


हमार विरोधी मित्र “विधवा विवाह का व्यभिचार 
बतलाते हें, वे कहते हे कि "विधवा विवाह" से व्यभिचार 
की निबृत्ति नहीं होसकती। यहां में पहिल यही बिचार 
करूँगा कि उनका यह कहना कहां तक सत्य है / 

व्यभिचार का लक्षण शास्त्रकारों न यह बतलाया है;-- 
“निज विहाय परएत्याकं मागत्त्वं व्यभिचार तत्व 


अर्थात--' अपने पत्ति को छोड़ कर अन्य के साथ विषय 
सबन करना व्यभिचार है ।'' 

जिसके साथ नियमानुसार विवाह हुआ हा वही स्वपुरुष 
या स्वस्त्री है। और जिसके साथ नियमानुसार विवाह न 
हुआ हो वही परपुरुष या परर्त्री है । 


(२) 


रन पं० दरबारीलाल जी (विधवा विवाह” पर प्रकाश 
डालते रहते हैं; परन्तु फिर भी जेनसमाजमें ''विधवाविधवाह' 
के विरोधी लोग मौजूद हें, इस बातका मुझे श्रत्यन्त आश्चय 
व सं है। नि्मित्त तो प्रवल हें परन्तु ज्ञानावर्णीय कमे के पर्दे 
मे उनकी ज्ञान-शक्ति को इतना हीन बना टिया है कि वे उनसे 
कुछ लाभ नहीं उठा सके हैं! खद ! महा स्वद !! 

“विधवा विवाह" के विरोधियों को इसका नाम मात्र 
भयेकर है। उनके लिये ''विधवाविवाह' ठीक ऐसा ही है जसा 
कि गादड़ के लिये सिंह । उनही में के एक प्रतिष्ठित महाशय 
'पतिधवा विधाह' पर अपने लिखित व्याख्यान के प्रारम्भ में 
निम्नादेखित शब्द कहते हैं, ज्ञनसे पाठक अस॒ुमान कर सकते 
हू कि आपको “विधवा विवाह” कितना भयेकर हैः 

“सजनों ! श्राज ज़स विषय में सभापति महोदय ने 
मुझको व्याख्यान देन की आशा दी हे-उस शब्द के नाम मात्र 
से मुझे श्रत्यन्त ग्लानि और पाप होने की सम्भावना है, 
परन्तु श्राज्ा का उलेघन मेरी शक्ति स बाहर है “व 

आप कहते हें इस ''विधवाविवाह'' के नाम मात्र से पाप 
होने की सम्भावना है” बाहरी बुद्धिमत्ता (?) तेरी इस अपूर्य 
गृढ़ फिलासफी  )|४]0०६७७॥७ ) को समझने में बड़े बड़े 

बुद्धिमानों की बुद्धि भी बेकाम है। पाठक आपकी इस अद्धत 
फिलासफा पर विचार तो कर । 


मेरी राय में “विधवा विदाह'' पाप नहीं है । इससे धर्म 

में कोई रूकावट व हानि नहीं हों सकती, और वबतेमान 
अबचस्था को देखते हुए तो यह अत्यन्त से अधिक आवश्यक 
है। में इस लेख में ''विधवा विवाह" पर ही चिचार करूँगा। 
| पाठकों को विश्वास दिलाता हैँ कि यह लेख उच्छुखलता 
से या किसी समाज व दल को नीचा दिखाने के लय नहीं 


(४) 


इससे श्ञात होंता हे कि विवाह से दो परपुरुष व परस्त्री 
स्वपुरुप व स्वस्त्नी होजाते हें। यदि वे घवराह से पहिल 
बिपय रोचन करे तो यह, उनका व्यमिचार होगा; परन्तु यदि 
वे ही बिबाह के पश्चात विषय सेवन करें तो यह, उनका 
व्यक्षियार नहीं होगा । इल तरह विवाह, व्यशिचार दोष को 
अपहरग करने का 'अव्यथ'' साधन है । 

जो कुप्तारी आज परसख्त्री है, और जो पुरुष आज परपुरुष 
है. वे ही वियाह होजाने पर स्वपुरुष व स्वस्त्री होजाते हैं, 
तथ जो विधवा आज़ परस्त्री है और ज्ञों पुरुष आज परपुरुष 
है. व विचाह के बाद स्वपुरुष व स्वस्त्री क्‍यों नहीं हो सकते ? 
जबकि बियाह में व्यसियाग दोपके अपहरण की शक्ति हे और 
कुमारियां के विश्यमें इसका प्रयोग किया जाता है. तोइसका 
प्रयाग विधवाओं के विषय में क्यों लहीं किया ज्ञा सकता ? 
आर भी देखिए -- 

पूज्य जैनाचाय श्री स्वामी अकलंक देव न 'राजवार्तिक' 
में विवाह का लक्षण इस प्रकार बतलाया है;-- 

“सद्द चारित्न मंहादयादविविहन विवाह 

अर्थात - “मानावेदनीय और चारित्र मोह के उदय से 
खी पुरुष का एक दूसरे को स्वीकार करना विवाह हैं... 

विवाह का हो जाना लाता वेदनीय का फल हे; क्योंकि 
इससे असन्‍्तोषी को सेतोप हो जाता है; परन्तु विवाह करने 
की तीर इच्छा चारित्र मोह के उदय स होती है | वद नाम 
नोकपाय, काम भावना का प्रेरक है। इस कषाय के उदय का 
जोर प्रस्यक स्त्री पुरष की हुआ करता है । बस ! जिस प्रकार 

* 'विधवा' शब्द का अर्थ है 'विगतों घबो यस्थः--अथात 

जिसका घंत्र (पुरुष) दूर होगया (मर गया) हो । 


(४६५ 2 


कुमारी का सातावेदनीय व चारित्र के उदय से विवाह 
हो सकता है, उसी प्रकार विघवा का भी, जिसमें चारित्र- 
मोहके डदय से काम की तीघ्र इच्छा धधक रही हे, घिवाह 
हो सकता है । 

इस प्रकार हमारे विरोधी मित्र यह श्रालाप अलापते हैं 
कि जब स्त्री ने एक पति बना लिया, तब वह पिर दूसरा 
पति कैंस बना सकती हे ? 

इसके उत्तर में यह कहना ही काफी है कि जब पुरुष 
एक २ दो २ पत्नियां होने पर भी दूसरी पलि बना लेता है तो 
फिर स्त्री विधवा होने पर भी श्रर्थात कोई पति न रखते हुए 
भी दूसरा पत्ति क्‍यों नहीं बना सकती ? यदि यह हट किया 
ज्ञाय कि विधवाशों को तो पूरा ब्रह्मचय पालना ही चाहिए-- 
चाहे थे रो २ कर पाल, चाहें खुशी से पालें-ता यह विशुद्ध 
अत्याचार है । यदि किसी मनुष्य में अनुपान त्याग करने की 
शक्ति नहीं है, फिर भी उसको यह आशा करना कि तुम्हें तो 
उपवास करना पड़ेगा--चाहे रा २ कर करों, चाहे राजी से 
करों, नो उसके लिये यह व्रत नहीं, दंड है | वत वही कह- 
लाता है जो इच्छा या रुचि पूर्वक अपनी शक्तिश्रनुसार घाग्ण 
किया जाए | अतः विधवाओं से, उनमें शक्ति न होते हुए भी 
जबरदस्ती बधव्य पलवाना उनके लिये ब्त नहीं, बल्कि दंड 
है। में विरोधी मित्रों स पूछता हूँ कि यह दंड किस अपराध 
पर उन्हें दिया जाता है ? क्या विधवा हो जाना! ही उनका 
अपराध है | हमें ऐसा कोई कारण व अधिकार नहीं है कि 
हम उनसे जबरदस्ती वेधव्य पलचाएं । 

हमार विरोधी मित्र यह भी आक्षप करते हें कि “सर्वाय 
सिद्धि” में “कन्यादानं विवाह;ः? एसा कथन आया हे। 
इसके अनुसार विधवा का विवाह कैस हो सकता है ? श्रतः 
विधवा विवाह व्यभिचार है ? 


( ६ ) 


यह जो. सर्वाथ सिद्धि” में ऐसा कथन आया हे. 
सामान्य रूप से है; क्‍योंकि प्रचार में जब कभी घिवाह का 
विचार आता है, उस समय कुमार व कुमारी को ही संयोग 
श्रादश माना जाता है, इसी भाव से ''सर्वाथ सिद्धि” में ऐसा 
कथन आया है । 

ु 'कन्यादानं विवाह! इसमें दान का अधथ रुपये पेस देन 
के समान नहीं है; किन्तु माता पिता द्वारा किसी योग्यवर 
के सुपुर्दे कन्या का किया जाना है' ऐसा अथे है। जिस लोग 
प्रचार में कन्‍्यादान कहते हें, वह घरास्तच में विवाह है जा 
योग्य बर के साथ किया जाता है । 

यदि कन्या दान की वस्तु दान के सलमान माना जाय, 

तो बह जो कन्यादान 'राता है, उसी कन्या को किसी दूखर को 
देखकता है | क्या यह हमारे विरोधी मित्रों को इए होगा ? 

यदि “कन्यादाने विधाह:' के 'कन्या' शब्द पर सूच्मता 
से घिचार किया जाय. तो नया ही रहस्य दीखता है | कन्या' 
शब्द का अ्रथ केवल 'कुमारी ही नहीं है वल्कि साधारण स्त्री 
भी है। 

देखिये--श्री वामन शिवराम श्रपेट अपने सेस्क्ृत- 
अप्रजी कोष में पृष्ठ ३३३ के दूसरे कालन में कन्या शब्द के 
कई अथ देते हैं;-- 
१--२ैश धापाराएपएवे ही 0 तेत पष्टा।क ( एक अविवा- 

हिता लड़की या पुत्री ) 
सै ही] (व ७८४७५ ७०. ६ दस बषे की लड़की ) 
2 अप्टा।, श्षंतेर). ६ अच्षत योनि, या, अविवाहिता ) 
6. धएावाया। व ६ ध्याए।।. ( एक साधारण स्त्री ) 

नीच लिखे एलोक में भी 'कन्या' शब्द साधारण स्त्री के 

लिये प्रयुक्त नद्ठीं दुआ हैः-- 


( ७) 


अहस्या, द्रोपदी, तारा, कुंती मनन्‍्दोदरी, तथा । 
] श न्नित्यं 
पंचकन्या: स्मरेन्नित्य महापातक नाशनम्‌ ॥ 

यहां पांचों स्त्रियां विधाहिता तथा क्षत योनि थीं, फिर 
भी उन्हें कन्या कहा गया है | 

“पद्म पुराण में सुप्रीवकी स्त्री सुतारा को उस समय कन्या 
कहा गया है जब कि वह दो बच्चों की मां होगई थी । 

“केनो पायेन तांकन्यां लप्सये निश्मत्तिदायिनी ।!! 

जरा विचार कीजिय कि जब दो बच्चों की मां को 
कन्या कहा है तो फिर विधवा को क्‍यों नहीं कहा जा सकता? 
जिस प्रकार विवाह में कुमारी कन्या दीं जा सकती हे उसी 
प्रकार विधवा कन्या भी दी जा सकती है; और यही विधाह 
हैं, न कि व्यभिचार । 

और भी देखिये-- 

घिधवा जब विवाह करती है, तब यह प्रगट रूप से 
करती हे, गुप्त रूप से नहीं करती । जब इसमें किसी प्रकार का 
ग़ुप्तपना नहीं, न किसी प्रकार का भय, तब यह कार्य कभी भी 
व्यभिचार नहीं कहा सकता क्‍यों कि व्यभिचार में मय थ॑ 
लज्ञा पाई जाती है । 

व्यभिचार एक जुमे हे जिसकी सजा गवनेमेंट ((४०ए९५॥- 
7९१) से मिलती है। यदि “विधवा विवाह” व्यभिचार 
होता तो यह भी एक जुम होता और गवनेमन्‍्ट इस पर सजा 
लगाती, परन्तु गवनेमेन्‍्ट का कोइ कानून ( 7/ण ) ऐसा नहीं 
जिससे “विधवा विवाह” करने व कराने वालों को सजा 
दी जाय | इसस स्पष्ट है कि “विधवा विवाह” व्यभिचार 
नहीं है। यदि यह व्यभिचार होता तो गवनमेन्ट इसको जुर्म 
करार देती। 


( थे ) 


अत: सिद्ध होगया कि ' विधवा विवाह ध्यमिचार नहीं 
है। यह कहना, कि “विधवा विवाह” से ध्यमिचार की 
निमृत्ति नहीं हो लकती, ऐसा ही रूत्य है जैसा कि यह कहना 
कि सूर्य से अन्धकार का विनाश नहीं हों सकता, खत्य है! 
“पबधवानिवाह' का आशय विधवा को इत्वरिका घ व्यभिचा- 
रिणी होने से बचाना है उसको ग्रृहस्थ श्राविका के अशुष्नत 
में रखकर उसका स्थिति करण करना हे | 


घिध्धा का बिवाह करके उसको गृहस्थ श्राधिका के श्रसु- 
घत में रखकर उसका स्थिति करग्प करना किसी प्रकार भी 
व्यमिचार नहीं कहा जा सकता। विध्रवा को जबरदस्ती 
घेधव्य पलवाना व्यभिचार है । हमार विरोधी मित्र इसस बचे 
हुये नहीं हैं । वे "विधवा विवाह” का विरोध करके बंचारी 
असम विधवाओ्ओंस जबरदस्ती वेधव्य पलवाकर उन्हें व्यमि- 
चारिणी बना देते हं. जो कि 'व्यभिचार' स भी बढ़कर व्यभि- 
चार है। बस | यदि हम ' 'विधवाविवाह'' के विरेधियों को * 
कहें तो कुछ भी अयुक्ति न होगी । 

उपरोक्त विवेचन से ज्ञात हुआ कि “विधवा विधाह' और 
“व्यभिचार ' में कबल इतना ही अन्तर है जितना पअन्तर 
“'ब्रह्मचये" व “व्यभिचार' में है अर्थात “विधवाविवाह'' 
इतना ही बड़ा व्यभिचार ( पाप | है जितना बड़ा व्यभिचार 
''कुमारी-विवाह" है । 


७, * क्‍या कारण है कि पुराणों में 
विधवाविवाह' का उल्लेख नहीं मिलता । 


हैं 'बिधया बियाह” पर हमारे कृपम्ण्ड्क मित्र यह आप्षेप 
भी करते है कि “शास्त्रों में कुम्रारी वियाहका तो वरशन आता 


( ६ ) 


है, परन्तु “विधवा विवाह” का वर्रन कहीं नहीं मिलता 
फिर इसे धर्मालुकूल कैसे कहा जा सकता ।' 

शास्त्रों में यदि “घिधवा विवाह” का उल्लेख नहीं 
मिलता तो यह केंसे कहा जासकता है कि '' विधवा विधाह'' 
धम विरुद्ध है । उसकी घटना का शास्त्रों सें न होना उसकी 
अखसिद्धता प्रगट नहीं करता पुराणों व शास्त्रों में वही घटनाएँ 
उडब्लिखित हें जो कुछ महत्व ( 7 |०78॥0७ ) रस्कती हैं। 
जहां भी कुमारी विवाह का वर्गान आया है | वहां कोई महत्व 
पूर्णा / ॥0]/070400 ) घटना अवश्य है “विधवा विवाह!'' 
से कोई महत्व पूर्या घटना की सम्भावना' नहीं थी, अथवा 
कोई महत्वपूर्णा घटना नहीं हुई, इसलिये उसका उल्मख भी 
नहीं हुआ | यदि उसमें कोई महत्व पूर्गाघटना होती तो इसका 
उल्लेख भी शास्त्रकार करते | 

घटनाएँ अच्छी भी होती हैं, और बुरी भी । शास्त्रों व 
पुराणों में दानों प्रकार की घटनाओं का डल्‍्लेख मिलता हे। 
शास्त्रकारों न जहां अच्छी घटना का वर्गान किया है घहां 
उसका अच्छा फल भी दर्शाया है; और जहां किसी बुरी 
घटना / प्राप / का वर्णन किया है वहां उसका बुरा फल 
दिखलाया हे | बुर कार्यो की निन्‍दा और उनका बुरा फल 
दिखाने के लिय यह लित्रण हुआ है । जहां शास्त्रकारों ने पर 
स्त्री हरण. वेश्या सवन अआ्रादि अनेक कुकायों का वर्यान किया 
है, वहां 'विधवा विवाह' का जरा भी वर्सान नहीं किया। 
यदि ' विधवा विवाह' पाप होता तो शास्त्रकारों ने जहां 
अनेक पापों का वर्णान कर के उनकी निन्‍दा की है। वहां कम 
स कम एक बार तो इसका वर्गान करके इस की निन्‍दा करते । 
मालूम हुआ कि “विश्ववा जिबाह'' का पुराणां में उल्लेख न 
सिलना इसकी बुराई को प्रकट नहीं करता बल्कि इसकी 
भलाई घ सांघारणता को प्रगट करता है । 


( .5०-) 


यदि शास्त्रों में “विधवा विवाह” का निषेध रूप से 
घर्गांन आता तब यह बात कुछ विचारणीय हो जाती और 
इसको युक्ति व प्रमाण से बुद्धि की कसौटी तके वितकेस परखा 
जाता और सत्य असत्य का निर्णाय किया जाता, परन्तुशास्त्रों 
में कहीं भी “विधवा धिवाह ' निषेध नहीं हे । 


३. विधवा' ओर विवाह ये दो शब्द कहां 
तक असंगत हे ? 
हमार विरोधी मित्र 'विधवा' और 'विधयाह' इन दोनों 
शब्दों को असगत बनलात है । याद यह दानों शतद असगत 
मान भी लिये जाय तब भी 'विधया विवाह' घाप केले ठहर 
सकता है: बात यह है कि जब इन दोनों शब्दों का परस्पर 
मेल रोजाता है इनके छहों अक्षरों के एक सम्तह से वे बेचारे 
छुकड़ भूल जाते हैं इसलिये वे इन दोनों शब्दों को अ्रसंगत 
कहन लगते हैं । सेव ....... . . ! 
अधिकतर खुनने में आता है कि अमध्ुख विधवा व्यत्ति- 
चारिणी है गई, अम्तुकू विधवा के गर्भ रह गया, अमुक 
विधवा सुसलमान या ईसाई बन गई, अ्रमुक॒ विधवा वेश्या 
बन गई, इत्यादि २...... | वचिचार कीजिये, कि यदि 'दिधवा 
बिवाह' यह दो शब्द असंगत हैं, तो 'विधवा' और 
'व्यमिच्रार', अ्रथवा 'विघव)।' और 'गर्भ' ये तो इनसे भी 
अधिक झसेगत हें | विधवा के घब नहीं होता और बिना 
घत्र पुरुष) के गर्भ नहीं रहसकता इसलिय जब कोई विधवा स्त्री 


$रे३४र४८ ६ 
$ विधवा +८ "विवाह >''ब्रिघया विवाह! 


( रै१ ) 


गर्भवती होगई तो वह सधवा हो चुकी इसमें कुछ संदेह नहीं । 
जब 'विधवा' और 'गभ' इन दो शब्दों को प्र्कृत्त सद्भत 
बनाती है तो फिर “विधवा' और विवाह इन दो शब्दों का 
सद्भुत होना कितनी बड़ी बात है ? 


४. 'विधवाविवाह” से शरीर की विशाद्रि 
कै | अब 
नष्ट हो जायेगी” 
इस पर विचारः-- 
हमारे विरोधी मिश्र विधवा विवाह पर यह भी आक्षप 
करते हैं कि “विधवा विवाह से शरीर की विशुद्धि नष्ट हो 
जायेगी ।' 
इससे मालूम होता है कि वे शरीर को विशुद्ध मानते हे। 
दुख है कि हमारे मित्र इन छोटी २ बातों में बड़ी २ गल- 
तियां कर बेठते हे, नहीं तो थे अपवित्र शरीर को विशुद्ध 
कभी नहीं कहते | शरीरके विषय में यह हर कोई जानता है:-- 
“पलरुधिर राध मल थेली, कीकस वसादि ते मेली । 
नव द्वार बहें घिनकारी, अस देह कर किम यारी ॥' 
पेसी अ्रपचित्र देह को जो विशुद्ध बतलाते हें, उनकी बुद्धि 
पर हंसी श्राती है । उनकी आंग्खों व बुद्धि की तीबता पर पाठक 
जरा विचार तो करें ? 


५. स्त्री 


” “पुरुष” में भोज्य भोजक 
सम्बन्ध नहीं है । 
हमारे विरोधी सित्र यह आशक्षप भी करते हें कि ज्ञिख 


प्रकार एक मलुष्य अनेक थालियों में भोजन कर सकता है, 
लेकिन एक थाली में कई पुरुष भोजन नहीं कर सकते, उसी 


( है२ ) 


प्रकार एक पुरुष अनेक स्त्रियों का सेवन ऋर सकता है, लेकिन 
अनेक पुरुष पक स्त्री का सेवन नहीं कर छलकते क्योंकि स्थ्री 
पुरुष में भोज्य भोजक सम्बन्ध हे । 

भाग के काम में स्त्री पुरुष दोनों को खुख होता है, यदि 
उनमें उपरोक्त सम्बन्ध होता नो स्त्री ( भोज्य » को सुख नहीं 
होना चाहिये था. अर्थात्‌ पुरप भोजक ) को ही खुख होना 
चाहिये था, लेकिन यहां स्त्री पुरुर दोनों को खुख होता हे। 
इसलिय मालूम छुआ कि म्ज्ी पुरुष में भोज्य सोजक सम्बन्ध 
नहीं है । 

हमें इस बात का अत्यन्त रवद है कि हमारे विरोधी मित्र 
इतनी सरल बातों में. जिनमें युक्ति व प्रमाण की आवश्यकता 
ही नहीं है गलतीं कर जाते ह खेर''' “7! 

यदि 'दुजञनतोप न्‍्याय' से स्त्री पुरुष में सोज्य भाजक 
सम्बन्ध समान भी लिया जाय तब भी “विधवा विधाह” में 
इससे कोई विरोध नहीं आता ' क्यों कि जिस प्रकार थाली 
को मांकि घोकर साफ कर लिया जाता है । ओर उसमें दूसरा 
पुरुष भोजन कर सकता हे, उस्ती प्रकार 'मासिक-घभम' के बाद 
स्‍त्री दूसरे पुरुष के काम में लाई जा सकती है । 


६. अद्भुत न्याय ! 

हमारे घिरोंघी मित्र विघवाओं के विवाह का तो खूब विरोध 
करते हें, परन्तु विधुरों के विवाह का समथन करते हें | घाह ! 

बाह !! क्‍या अच्छा न्याय है । 
जब कि पुरुष पत्लि रखते हुये भो दूसरी पत्नि बना 
लेता है. तो विधवा.पति न रहते हुये भी दूसरा पति क्‍यों नहीं 
बना सकती समकक में नहीं आता कि विधुरों का विवाह 
नो हो जाय | परन्तु विधवाका न हो ! विधुरों को यह रियायत 
क्यों ? स्त्रियों के लिये तो पुरुषों ले भी जियादा रियायत 


( है३ ) 


होनी चाहिये क्योंकि स्त्रियों में पुरुष की अपेक्षा काम की 
तीघता कई गुनी होती हे । 

जब हम देखते हें कि “विधवा विवाह” के पिरोधी 
चबिघुर हो जाने पर बुढ़ापे में भी अपना दुसरा विवाह कर 
लेते हैं, परन्तु बाल घ युवान विधवाओं का विवाह नहीं होने 
देते हैं तो हमें उनकी इस करतूत पर बहुत क्रोध आता है 
आर दिल में आता है कि ***** !! 


७३ 
७. वरततमान अवस्था में 
“विधवा विवाह” की आवश्यकता 


वलमान अ्रवस्था में “विध्रवाविधाह” तअ्रत्यन्त' से 
अधिक आवश्यक है हमारे रूढ़ि प्रेमी मित्रों की कृपा (7) से 
बाल विवाह, छुदध विवाह और अनमेल विवाह आदि अनेक 
कुप्रथाओं ने श्रड़डा जमा रक्‍्खा है जिसके कारण आज़ समाज 
में हजारों की संख्या में घिधवाएँ पाई जाती है उनका जीवन 
भी उनकी दया (?) से दयनीय वन रहा है| 

बहुत स मित्र यह कहते हे कि 'कुप्रथाओं से विधवाएँ 
बनती हैं, इसलिय सबसे पहिले इन कुप्रथाओं को राकना 
चाहिये. जब कुप्रथाएँ नष्ट हा जायंगी, तव विधषाएँ भी न 
बनंगी | इसलिये “विधवा विधाह” के प्रचार को बन्द रखकर 
इन कुप्रधाओं को नष्ट करने में अपनी शक्ति लगानी चाहिये।” 

यादि मान लीजिय कि इन कुप्रथाओं का आज़ ही अभाव 
हो जाय तो वरतेमान समय हजारों विधवाओं को उससे क्‍या 
लाभ होगा | उनका जीवन तो संकट मय ही रहेगा उनका 
जीवन जभी सुखी बन सकता है जब कि उनका विवाह 
किया जाय । इसलिये कुप्रथाओ को बन्द करने के साथ 
'खिघवाविवाह” प्रचार भी आवश्यक ठद्द रता है । 


( हैंड ) 


कुपथाओं का सव्वेदा अभाव होने जाने पर भी घचिधवाएँ 
बन्द नहीं हो सकती--चाहे वह अरुप संख्या में ही बनें--इस 
लिये उन विधवाओं के विवाह की भी आवश्यता रहेगी अत 
(“बिधवाबिधाह' का प्रचार किस तरह बन्द क्रिया जासकता है। 

कुप्रथाओं को रोकने के साथ साथ “विधवाविवाह' का 
प्रदार भी अत्यन्त आवश्यक है, क्यों कि कुप्रथाओं के 
बन्द होने से विधवाएँ बहुत थोड़ी बनेंगी श्रोर विधवाविवाह 
से उनका जीवन सुखी बन सकेगा । 

उपरोक्त विवेचन से मालूम हुआ कि बिना विधवाधविवह 
के कुप्रथाओं का अभाव भी श्रधिक लाभदायक नहीं हो सकता 
जो दोष 'विधवायिवाह' से अपहरण हा सकता हे वह कुप्रथा- 
थों के अभाव से सवंधा दर नहीं हो सकता । 

हम चाहने हैं कि तमाम कुप्रथाओ का शीघ्र सर्वथा 
श्रभाव हो जाय, परन्तु मिन्नों ! ' विधवाधविवाह'” की आवश्य 


कला हर समय है । संवर के साथ साथ निजेरा न हों तो 

कस काम चल सकता है 
$  . 
के गआतम नवेदन कह 

अब मं अपना लेख समाप्त करता हैं। मैंने यहां “ चिघवा 

विधवाह'' की खास खास बातों पर संक्तेप में प्रकाश डाला है । 

आशा है कि बढ़े २ विद्धान इस विषय पर प्रकाश डाल कर 

साधारण समाज का भ्रत दूर करेंगे। में समझता हूँ कि 

बुद्धिमान्‌ मनुष्य के लिये इतना ही लेख बहुत काफी हगा, 

क्योंकि बुद्धिमान के लिय इशारा ही काफी होता है| जेसा 


शखसादी ने कहा भी है 'अक्कमदांग इशारा काफीस्त” 
अथरत्-बुद्धिमान्‌ के लिये संकेत काफी है।'' 


* यह फारसी के बडे उत्त्म कवि हो चुके हैं । 


( ९५ ) 


में अपने सित्रों से निवेदन करता हूँ कि आप अपने 
हृदय से इस सिथ्या बासना को कि “विधवा वियाह” चमे 
विरुध हे, दूर कर दी जिये। यदि आप निष्पक्ष रीति से विचार 
करें तो आपको अयनी गलती ज्ञात हो जायगी। आपको 
चाहिये कि आप सत्य के कहने में निरभय बनें । इस बात का 
श्रम छोड़ दीजिये कि इसका फल क्या होगा ? सत्य बात के 
लिय यदि जीवन भी नन्‍्योंछावर हो जाय तो भी कुछ चिन्ता 
मत करो । सच्चा वीर वही होता है जो सत्य बात के कहने 
में कुछ भी नहीं भय खाता । यदि उसको सत्य बात पर जान भी 
देनी पड़े, तो घह बीरता से हंसते हुए ज्ञान पर खल जाता 
है | सच्ची बात के कहने में डरना या संकोच करना महा 
पाप है | जो मनुष्य हट पूर्वक अपनी भ्ूटी बात पर जमा रहता 
है और सत्य को श्रहण नहीं करता, वही नीच है | आपको 
मिथ्यात्व छोड़ कर सम्यक्तव की ओर आना चाहिये, क्योंकि 
यही हित का मार्ग है ! ककूटी बात पर डटे रहना बुद्धिमानी 
नहीं हे | “धंम डूबा ! “घम डूबा” की आवाज लगा कर व्यर्थ 
ही अपनी जिव्हा को न थक्राइय | घर न तो रुढ़ियों में है, 
न रक्त मांस में, न हडडी में, न कोरी 'अरदह्ा-हू ह' में, न 
कोरी 'धमें डूबा २' में, बह आत्मा में हे | पेट के लिय ढोंग 
बना कर अपनी आत्मा का घात न कीजिये सखुधारकों को बुरा 
कह २ कर साधारण समाज को घाके में न डालिय । बिधवा- 
ओ पर अत्याचार करना छोड़ दीजिये उनका विवाह करने 
से ही उनका जीवन झुखी वन सकता हे ओर वे व्यभिचार सं 
बच सकती हें, इसलिय आप “विधवा विवाह” का विरोध 
छोड़ कर इसके भ्रचार में जुट कर अपनी सत्यता, बीरता, 
निभयता तथा मलुष्यता का प्रमाण दीजिये । ख्तरियों पर अत्या 
चार करना महाअनथ हे, विधवाओ्ों स जबरदस्ती वेधव्य 
पलवाना महा अत्याचार है | यह महा अत्याचार खती प्रथा 


( ६ ) 


से बढ़कर पाप है; क्योंकि सती प्रथा में खी को थोड़े समय 
ही जलना पड़ता है, परन्तु वेघब्य से उन्हें जीवन भर जलना 
पड़ता है| प्रिय मित्रों | रुढ़ियों' के लिये 'सत्य' का गला मत 
घोटो, किन्तु 'सत्य' के लिये 'रुढ़ियों' का गला घोंद डालो । 

मैं समस्त जैन समाज से भी निवेदन करूँगा कि वह “विधवा 
खविधाह' को अ्रपनाय, क्योंकि “विधवा विचाह'' के प्रचार के 
बिना जैनियों की उन्नति असम्मव है जेन समाज “पिघवा- 
विधाह' से यहुत दूर है यही कारण है कि संसार की श्रन्य 
समस्त जातियों में यह सब से गिरी हुई जाति गिनी जाती 
है | जैनसमाज को “विधवा विवाह” के प्रकाश की अत्यन्त 
झआाधश्यकता है ताकि वह इसके प्रचार में जुट कर अपने को 
उन्नत बनाये, श्रतः विद्वानों को चाहिये कि वे इस पर प्रकाश 
डाले । 

आशा है कि पाठकगण इस लेख पर ठंडे दिल से निष्पत्त 

विचार करने का कष्ट उठायेंगे और इस पर अपनी सम्मत्ति 
अवश्य देंगे। जो महाशय मेरे लेख से सहमत न हों, वे इसके 
विरुद्ध अवश्य लिखें। में उनके लेख पर शान्ति से बिचार 
फरूंगा, फ्योंक्रि मेरा आशय किसी बात पर हट पृर्षक जमा 
रहना नहीं है | मेरी नीति तो यह हैः-- 

ले पर खणडन से कुछ मतलब न मण्ठन मुहझआा अपना। 

सतासत निरशय करत हें, कराये जिसका जी चाहे ॥# 


किकेकेक का 


ड समाप्त र 
जे कक अआक 


० 


2 


नये 


पन्यवाद 


इस टरेक्ट के छुपवाने में निम्न लिखित महाजुभावों ने 
सहायता प्रदान की है, जिनको सभा हार्दिक धन्यवाद देती है 
आर साथ ही समाज्ञ के अन्य रूत्री पुरुषों से निवदन करती 
है कि वे भी निम्त श्रीमानों का अनुकररण करके अपनी 
दुख्िया वहिलों पर तरस खाकर इसी प्रकार सहायता प्रदान 
करने की उदारता दिवावये:-- 
४०) लाला बिशस्वरदास बजाज जेन जगाधरी 
४५) लाला जुगलकिशार जन बहादरगढ़ 
४3) गुमदान अमरोहा 
५, लाला मृलचन्द अमगोहा 
२) लाला गछुवीर सरण अछरोंहा 
२५ लाल। मेगतरगाम जन स्थादवादी देह ली । 


श्) 





के 


र्‌ 


है 


छः 


द् की. 


अन्य उपयोगी शोर क्रांतिकारी पुस्तकें & 


शिज्लापद शास्त्रीय उदाहरण-लेखक श्रीमान मृल्य 
परश्शिल जुगलकिंशार जी घुर्तार )॥ 
विवाह जत्र प्रकाश कम मन) 
जन जानतिसुदशा प्रत्तत्तक रु० श्री७ बावृ सरज्ञमान जी ८) 
मगला देवी न रे «« “) 
कुबारा की दृदशा 2 ५. :. “४ 
गृत्स्थ चर्म कर ५, ॥ 


शिवा विवाह झार उसके सरक्षकीं से अपील 
लेखक--द्र० शीतल प्रसाद जा हा] 

उजल पराश बठमाश लेखक अ्रयाध्याप्रमाद गोयलीय 

झचल'आ * आंछ गत ० 9 । 


एनलम्न मीमांसा लण्चाव्‌ सोलानाथ मुख्तार वुलन्दशुहर ॥ 


फ्स्थाद बंबगान इद..... ., .,, | 
खिघया पार समाप्त लेखक सब्यलायी )॥ 
तिल धरम झार वयया विद्राह पहिला भाग >। 
जन लम आप चिचबा विधाद | दूसरा भाग ) 'ह) 


खुधार संगीत माला रू० पे० पृरामल्न मुशरफ जपुर ॥ 
त्याग मोमाला २० पे० रीपचनद जी चर्णी ”) 
प्राधता स्त्रात लत पारशाला क विद्याधियों तथा कम्यां 

परठ्शालः के हिला | 
सत्य चयाह प्रकाश २० रघणुवीरशरण जन असरोहा ॥ 


मिलन का पला--- 


जाहरीमल जन मरा दरीवा कलां, देहली। 


टु कट नें० ७ जाति प्रबोधक के इलो अकह्डु का फ्रोड़ेपत्र 


विधवाओं ओर 
उनके संरक्षकों से अपील । 


लेखक-- 
जेनधर्मभूषण धर्मदिवाकरअह्मचारी शीतलप्रसादजी 


प्रकाशक-- 


जेन बाल-विधवा विवाह सहायक सभा 
दरीबा कलां देहली । 


नजर... 


संवत्‌ १६८५ 


सुदक-- 
गयादत्त प्रेस, क्लेय पारकेट देहली | 


# मरे दो शब्द # 

प्रिय पै!ठकरगण ! सब से प्रथम अपनी विधवा बहिनों की 
पकार सनिये और फिर हृदय पर हाथ रखकर बिचारिये कि 
क्या कभी आपने उनकी झाहोका नोटिस लिया? नहों, कदरापि 
नहीं, हाय शोक ! महाशाक् ! देखिये घबद्द अपने भाइयों से 
क्या प्रार्थना करती हैं. -- 
किस काम की जिन्दगी तुरहारी । रक्षा न हुई अगर दमारी॥ 
ताखार का चक्त अब नहीं हैँ । कांटा सा जिगर में जागजो हे॥ 

में अपन को बड़ा ही सार्यवान लमकता है ऊि जैन घर्म- 
भषण घरमंदिवाकर ब्रह्मचारी शीतलप्रसादजो ने मेरे अन्चकार 
रूपी परदे को हटा कर सत॒माग पर लगाया। में इस विच्ववा 
विवाह के अति विपरात था शोर मेने इसके वा 'जंत ला के 
जिल्लाफ हिन्दा 'जन गज़र' में लेज भी दिये, परन्तु सथागवश 
हमारे आरगेनाइजिंग इन्लपेक्टर श्रांमानू बाब बलवतराय जन 
का पक बाह्मयथी विधवा से विवाह निश्चित छुआ, उसमे मुर्के 
शामिल होने का सोमागस्य प्राप्त हश्मा उस समय पज्प ब्रह्मखारा 
जा से कुछ देर शका समाधान द्वान पर मरा ध्रत् दृर दागया 
और मेने सलमय,काल आर व्यवस्था का देखकर यद् प्रण किया 
कि जन जाति का उद्धार तभी द्वा सकता है जबकि विधवा 
बहिनों को करुणा नाद ओ सामन मस्तक भुकाया जाय ओर 
जन शास्त्राक्तानुलार उनका शुमविवाद्ध कराते हुये जन जाति 
का उत्थान कियाजाय ओर चोचरी चोौकहायनों के फदे ओर 
भय से जन जाति के सच्चे सप्तो को बचाया जञाय। 

में अधिक न लिखते हुए १००८ श्री महाबीर मगवान के 
दरबार में ध्रा्थना करता हू कि बद मेरे नवयव॒क्त भाइयों को 
ऐसी सबद्धि प्रदान कर जिससे कि बह छाती ठीक कर मेदान 
में आए ओर इस शभकाय में हमारा द्ाथ बटाये कि जिस 
प्रकार दम जेतजाति की संतरे में पड़ी नय्या का पार लेजाएं । 

ज्योनिषमातंणड(पं० शीतक्षप्रसाद जेन, 7... 8, रिवाड़ी | 


विधवाओं ओर उनके संरक्षकों से अपील 


इकीस करोड़ की हिन्द जाति की आवादी में जब 
२दो करोड़ से अधिक विधवाएं हैं तब ११॥ साहे 
ग्यारद लाख की जेन संख्या में !॥ लाख विधवाएं हें 
जब कि बिधर मात्र ६१ हजार हे | परन्त कुमार परुष 
४ लाख हैं ओर कुपारी खरियां १८५००० अथात दो 
लाख से कम है । जा जन समान को मरने से बचाना 
चाहते है उनको सत १६६१५ की जन मर्दम शमारी की 
ग्गिट को भल्ती प्रकार पद डालना चाहिये | उससे साफ 
विदित हो जायगा कि जन लोग जो ८००० आठ हजार 
प्रति बर्प घट रहे है इसका बड़ा भारी कारण यह हैं कि 
जन जाति में कृपार्यों की संसूया कम होने पर भी 
उनका बिदाह कुमार्सो ओर बियरों से करना होता हैं । 
पुरुपा का मसत्य होने से वह जिस तरह बनता हैं एक 
देके विवाह के पीछे खसत्री के मर्न पर दसरी दफ कुशारी 
कन्या का जित्राद लेते हैं | यदि कदाचित यह खत्री भी मर 
गई तो तीसरी दे छ्िर अपनी पृत्री व पोती के समान 
किसी कुमारी को स्याद् लेते हैं। किसी २ पुरुष को 
गौवन में ६ या ७ दक कुमारी को विवाहन का प्रसंग 
आजाता है| इस प्रकारकी व्यवस्था का कड़वा फल यह 
होता है कि बहुतसी जवान विश्ववायें जो बड़ी उमरके 
पुरुषों को विवाह दी जाती हैं अपने पतिके मरने पर 





ह॥ 
(३ 


बिना किसी संतान को पेढा किये हुये वेकासम विभवा्े 
रहकर अपना जिस तिस प्रकार जन्म काटनी है | 
समाज में वात विवाहों की थी कमी नहीं है। निदान 
2५-१६ बष के बालक १ /या१२ वपकी कन्यासे विवाह 
दिये जाने है | देबयोग से यदि यह वालक मर जाता है 
तो ये बाल विधवायें भी बकार अपनी हजिन्दरगी विदाती 
है। ये भी बिना संतानक पढ़ा किये हथे सर जाती है। 
उधर कुमारी कन्याएं योंही कम है तिस पर उतमें से 
बहुत मो कन्यायों का विवर परुष वियाह लेते है। कुमारों 
की सख्या मी अविक है इसलिये अधिक कुमार बिन 
विताहे तथा बिना किसी संतान को पद किये हु। मर 
जाते हैं | सन १८६२१ की गिपोट बताती है कि २ « बय 
से ७८ वष वे ऊपर तक के कुमार ६६२०६ है । जिस 
जाति में ७० हजार कुणर बिन विवाह रह जाये उस 
जाति की संतानें अवश्य कम होंगी इसमें कोइ संदेह नहीं 
बद्धिमान जन भाई तथा वहिन बिचार सकते है कि जेन 
समाज की संख्या को स्थिर ग्खन वाला समाज के 
बालक वे वालिकाये है । जब इनकी उत्पत्ति क्रम होगी 
तब अवश्य संख्या घटेगी जा बरी दशा मदेम शमारी 
को ग्पिट से कतकती है बही बरी दशा प्रत्यक्ष जेनियों 
की आबादी का देखने से कलकती है | हम जब अपने 
अ्रमण में किसी स्थान की दशा को जांचन लगने है नो 


हि 

मालुम होता है कि जहां आज ५० घर हैं वहां २०व२४ 
वष पीछे २४ घर रह जांयगे क्‍योंकि ये सब ५० घर 
जोड़ेबाले नहीं हैं इनमें क्रितने घरोंमें मात्र कुमारे व विधुर 
पुष्प हैं व्‌ कितने घरों में मात्र विधवाएं ही है । 

किसी भी समाज के जीवन को स्थिर रखने के 
लिये पुरुषों का विवाहित होकर संतान जन्म देना अति 
शय आवश्यक है | तव जन समाज में इस आवश्यकता 
को केसे पूरा किया जावं । इसका उपाय यही समझ में 
आता ई कुणरी कन्यायें कुपारों ही को व्याही जानें 
सो पा नियम किया जावे | फिर भी यदि अविवाहित 
कुम।र रह तो उनको उनकी उम्र से छोटी वाल विभवाएं 
व यूदती विव्रवार विवाही जानें तथा थे पुरुष जिनको 
दवारा तिवारा या चोवारा विवाह करना हो थे अपनी 
उम्र से कुछ छोटी विधवाओं को ही बियाई । समाज में 
इस व्यवस्था का जारी करने से बिना संतान पंदा किये 
बढूत कम पुरुष वे ख्रिय मरंगी। इस व्यवस्था के लिये 
यह अति आवश्यक है कि विधवाएं अपने जीवन को 
सकल करे | विधवाओं को अपना जीवन न्याय मार्गी 
बताना चाहिये उनको कभी भी व्यमिचार व गुप्त पाप में 
नहीं फंसना चाहिये । यह र्यमिचार मनुष्य हत्या आदि 
आदि घार अनथां का कारण है। यदि उनका इस लोक 


में सदाचार मय जीवन बिताना है और परलोक में 


का 
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खोंदी गति में नहीं जाना हैं तो उनको व्यमिचार के 
पाप से अपने को हर तरह बचाना चाहिये ! इस पाय से 
बचने का उपाय यही है कि वे व झचये व्रत के मतलव को 
अच्छी तरह समझ लेब | 

ब्रग्मतय वत दो तरह से पाला जाता है एक प्र 
या सब देश देसर अवश या एक देंगे | पण त्रम्मचग 
में पप को मन बचने कायसे सं स्त्री पात्र का व से 
प्रकार काम भाव का त्याग होता है इसी तरह खसत्री का 
मन बचने काय से सब पप मात्र का वे सब प्रकार काम 
भाव का त्याग होता हे | अपा वे एक देश ब्रद्मचय में 
पृ्प जिस ख्री का समान व नीतिके अनसार बिबाह रे 
उस स्त्री क सियाय उप्तके से अविवादित वे विवादित 
स्त्रियों का स्पाग होना है इसी तरह खलत्री जिस पुरुष का 
समाज व नीति के अनुसार विवाहले उस पुरुष के सित्राय 
उसे अन्य विवाहित वे अविवादित पुछ्पोंका स्थाग होताड़ 

खी वियाोगी पुरुष को अथात बियर को अपने थातरों 
को वे अपनी श्र की शक्ति को देखना चाहिये कि 
इन दा पक्रार के ब्रद्मचय में से वह किस का पालन को 
शक्ति रखता है | यदि वह पुणे ब्मचय पाल सके ता 
उसे ब्रम्चारी रहकर स्वपर कल्याण करते हपे मानव 
जन्म को सफल करना चाहिये | यदि वह विध्वर अपनी 
शक्ति पण ब्रप्रचय पालने की न देव तो उसे अयण या 


कं 

एक दश ब्रे म्चय पालना चाहिये ओर तब उसको किसी 
योग्य ख्री से विवाह करके ग्रही जीवन संतोप से बिताना 
चाहिव--बेश्या व पर ख्रो सबने आदि अनेक प्रकार 
व्यभिचारोंस अपन को इस तरह बचाना चाहिये । 

इसी तरह पुरुफ वियोगी ख्री को अथांत्‌ विश्रवा को 
अपने भावों की व अपनी शरीर की शक्ति को देखना 
चाहिये कि इन दो प्रकार के ब्रक्मचर्या में वह किस को 
पालने की शक्ति रखती ह । यदि बह पूर्ण ब्रद्यचय पाल 
सके ता उसको ब्रद्मवारिणी रहकर स्वपर कल्याण करना 
चाहिय और अपने मानव जन्म को भले प्रकार सफल 
करना चाहिये | यदि वह विधवा अपनी शक्ति पएण 
ब्रग्मसय पालन की न देग्व ता उस परुषकी तरह अप 
या एकदेश ब्रह्मचय पालता चाहिये ओर तव उस विधवा 
का उचित है कि वह किसी योग्य पुरुपसे विवाह सम्बन्ध 
कर के ग्रहों जीवन संतोष से बितावे, संतानों को जन्म दें 
आर उन्हें पाले ! 

साधारण जन भाईयों ने यह श्रय बना रकक्‍खा हैं 
कि विधवा को पुनर्विबाद करने का हक नहीं हैं। हम 
जहां तक जन शाख्र, नीति व तक को समभते हैं उससे 
हम कह सक्त है कि यह माननाकि विधवा का पनविवाह 
का अधिकार नहां है किसी भी सतक से सिद्ध नहीं हो 
सकता है। जा हतु एक विधुर का पुनविवाह करने में है 


वही हत एक विधवा को पनविवाह करने में है दाना को 
अन्तरंग की कामबासता वे शागीरिक स्थिति द्वितीय 
विवाह करने की प्ररणा करती है । यदि विध्रवाओं में 
कदाचित्‌ क्रिसी कारण से रजस्वला होना बंद हो जाता 
ओर उन में काम वासना ही न रहती तब तो ऐसा कहां 
जा सका था कि जिन कारणों से प्रेरित होकर एक 
विधर को पनतिवाह करना पहता हैं वे कारएा विधवास 
नहीं पाए जाते इसलिये उनका विवाह करना निगर्धक 
परनत एसा नहां है दाना सी आर परुपा मे संप्रान 
कारण ह तब जस बिवर का पनावबाह करन का हझ है 
बस एक बियया को प्रनचिवाह करने का हक है। चढ़ 
वियवा विवाह ने व्यमियार है ने अन्याय है #िल्‍ नीति 
पृण विवाह सम्बन्ध तथा न्याय यक्त सागर है। इसमें 
शाविका के बद्मदय आगुब्रत में अथात एक्र देश क्रद्मचय 
पालन के प्रण में कोइ बाधा नहीं आती है । 

बहुत से पुरुष युवक्न इस सच्चे सिद्धांत को सबक 
गए हैं और इस लिये विधवाओं से लग्न करने को 
तय्यार हँ--इस संबन्ध में उनके पत्र नित्य ही विधया 
विवाह सहायक समाओ के मंत्रियों के एस आया करते 
है परंतु बाल व युवान विधवाओं की समझ में अभी 
तक यह सच्चा सिद्धांत नहीं बेठा हैं । वे बिचारी भोली 
विधवाएं व्यभिचार को पुनविवाद से बहुत बुर सम कती 


हः 
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हैं ओर मन में चाहती भी है कि यदि ब्रह्मचय नहीं 
पलता है तो पुनविवाह कर डालें परन्तु समाज की लाज 
के भय से या संग्ज्ञकों के भय से अपना भाव प्रगट 
करने से हिचकियाती है । 
यह हिचक्रिचाना उनके जीवनका नाशक होरहा है 
इधर लज्ञा वश वे परमविवाह को तस्यार नहीं होतीं हैं 
ज्थर काम भाव की परणा बरा गप्त पाप में फंस जाती 
हैं और अपना उपथ लोक का जीवन बिगाड़ लेती हैं 
इसलिये हम उन असमंथ बाल व॑ य॒त्रान विधवाओं 
कटेगगे कि वे अपने को अध्म से बचाने या तो वे 
पृण व्रद्मचय पाल या पनजिवाह करके एक देश या 
अप ण ब्रह्मदचय पाले । सयसनों में फंसकर अपना अम न्‍य 
जीवन न नप्ट कर | हमारी अपील इन भाली भाली 
विधवाओं के सरक्षकों स भी ह>चाह व उनके माता 
पिता हों, भाई बहिन हों या सास खसर जेठ देवर हों 
वे अन्य काट सव-धी हों कि वे बिधवाओं को यह सच्चा 
सिद्धांत सम क्ावे ->पण ब्रह्मचयं पालने के भाव हों तो 
श्राविकाश्रपों में भेज या वरगग्यके सामानों में रकरें नहीं 
तो उनको पुनविवाह कराने में तस्यार करके उनके 
जीवन की ग्रहीं जीवन बनवा जिस से व्यभिचार आदि 
पापों से बचे । 
यदि विधवाओं ने और उनके संरक्षकों ने ध्यान 
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न दिया तो जो खगबियां नेन समाज में है ने कभी 
भी दूर ने होंगी--असदाचार, गुप्त पाप बढ़ता जायगा 
और समाज की संग्व्या घटती जायगी और यदि उन्होंने 
इस सच्चे सिद्धांत पर ध्यान दिया तो कुमारों का, विधुरों 
का तथा विधवाओं का इन सब का जीवन संतोष रूप हो 
जायगा- सनन्‍्तानों की विशेष उत्पत्ति होगी, समाज की 
घटी अवश्य दृर होगी ओर जन समाज मरने से बचेगी 
क्योंकि धर्म धमात्मा के आश्रय रहता हैं इससे यदि 
समाज जीता रहेगा तो धर्म भी देखने में आयगा। 

इसलिये जन धरम की स्थिति और जन समाज की 
रक्ता के लिये विधवाओं को अपना भला या बरगा स्वयं 
बिचारना चाहिये ओर उनके संगरक्षकों को श्रम दर करके 
उनके जीवन को संतोपी वे आतब्यान रहित बनाना 
चाहिये ख्री समाज विद्या के विनाअपने हकों का बिलकुत्त 
भुल बेठी है । उसको पराधीनता की बेड़ी ने विलकुल 
गलाम सा बना दिया हैं । उनकी दशा उन पत्तियों के 
अनुसार है जिनको पिजरों में बहुत काल बन्द रक्‍खा 
जावे- पीछे यदि छोड़ा भी जावे तो वे फिर पिंचरे में 
बन्द होने को आजाते है| इसी तरह स्त्रियों को गुलामी 
में रहने की आदत पड़ गई है बे इस आदत को छोड़ नहीं 
सकती हैं यही उनका आपत्तियों में पढ़ने का कारण है । 
हम यहां ख्ली समाज को उसके कतव्य बताते हैं ;-- 
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(१) पहिला कतव्य तो यह हैं कि खब विद्या पढ़ें, 
शरीर से परिश्रम करना सीखें. घर के काम बड़ी खशी 
से करे, आटा पीसने की, काट देनेकी, अन्न चगने की 
सफाड़ रखने की, पानी भरने की, रसोई बनाने की 
कपड़ों को साफ रखन की, आदतें बनालें। प्यार से 
मीठे बचन बोलने की आदत डालें। विद्या पढ़ती हुई 
अपने चरित्र पर पूरा ध्यान रकखें | जो कन्या चरित्र पर 
पुरा ध्यान नहीं देती ह वह अच्छी गृहस्थ महिला नहीं 
बन सकती हैं एक कन्या को शुरू से ही नीचे लिखे 
आठ पापा से अपना मन अलग रखना चाहिये | 

(१) जान बककर किसी मनुष्य को या पशु पत्ती 
का सताना न चाहिये न उसके प्रांण लेना चाहिये, दया 
धरम को पालना चाहिये, काम काज करते हुये देखभाल 
करके करना चाहिये जितनी जीवों की रक्षा होगी उतना 
भला होगा । पानी सदा छानकर पीना पिलाना चाहिये, 
दयाभाव रखकर जो कोड़ भूख गगीव अपाहज भाई व 
बहन हो उनका भाजन व बख्र देना चाहिये भुखे जानवरों 
को, पक्तियों को खिलाना चाहिये सब से प्रेम रखना 
चाहिये, गंगी आद्मियों को सेवा टहल करनी चाहिये 
परन्तु यदि कोई चोर बदमाश सतावें तब उस्त पर दया 
न करनी चाहिये उसको मार भगाना चाहिये और अपने 
ज्ञान माल को व अपने शील को बचाना चाहिये इसलिये 


श्छ 
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कन्याओं को कुछ कसरत भी सीख लेनी चाहिये; लाठी 
आदि चल्ताना भी जान लेना चाहिये जिससे संकट पड़ने 
पर अपनी :ज्ञा कर सके इस तरह आहईसा अशवब्रत 
पालना चाहिये । 

(२) मत्य बचने सदा बोलना चाहिये, ऐसा बचन 
नहीं कहना चाहिये मिससे दूसरे का नुकसान हो जाये। 
पर को व॒रा करने वाला सत्य वचन भी झूठ है: कड़वा 
बचन, पर की निन्‍द्रा का बचने, गाती गलौज का बचन, 
कठोर बचन, यह सव कट हें-खी की मुख की शोभा 

तकारी बचना से है झूठ बोलना महापाप सम कझना 
चाहिये | सत्यवादीकी कोई मद नहीं रहता 2ै। कन्यायों 
को मीठे बचनों के द्राग अपने घर वाल्नों वा अपने वश 
करलना चाहिये | मीठा दितकारी बचने ते; जगत भर को 
बश कर सकता ह | 

(०) कन्यायों को कभी भी चोरी करन की आदत 
न डालना चाहिये। घर में खाने पीते की सब ची ज्ञो के 
माता पिना से पछ कर लेना चाहिये चराकर एक लट॒इ 
भी खाया जायगा तो आदत बरी हो जायगी । मांगक 
लेना अच्छा है परन्तु चोरी करना अच्छा नहों है चोरी 
से जगत में विश्वास उठ जाता है | 

(४) कन्यायों को शीलब्रन की महिमा सीखनी 
चाहिये जहां तक विवाह ने ही बहनों को परा अ्रद्यचय 


श्३ 

मन लगाकर पालना चाहिये | अपने मन में कभी भी 
किसी दसरे परुप से मिलने का बराभाव न लाना चाहिये 
न आयस में विवाह शादी की चच्ा लाना चाहिये, न 
खोटे गीत गाना चाहिये, न उन खत्रियों की संगत 
करनी चाहिये जो बुरे चारित्र बाली हैं । कभी लड़कों से 
वे लड़कियों से आपस में हंसी मश्करी न करनी चाहिये 
शील धरम बड़ा धर्म है । जो खत्री शील विगाड़ देती हैं 
उपका पाप छिपता नहां हैं | बह यहां भी अपना जन्म 
साश कर्ता ह ओर परलाक के लिये नग्कादि गति बांध 
लेती हैं जग में अपयटा पाती हैं । कन्या को उचित हैं 
अब दक बिद/ ने दो विद्या पट़ने में मन लगाने ब्द्मचये 
पाले, ब्र 4 बा णी २३, पान न खाबे, खाट पर न सोबे, 
शन्गारित कपड़े न पहने सादगी से रहे, गहनों का शौक 
ने करे, मेवे तमाशों में ने ज्ञाये, कहानी किस्से न पढ़ें, 
बाजार की चाट न खावें, शुझ घर का भोजन दो दर्फ 
ताप से करले । मंत्र अपना विद्यालाभ व धप में लगाने 
गान भावान का ल्‍यान करे, पजन करे, शाखत्र पढे, गरू 
महाराज वा कं ल्ियों के साथ दशन करे, उनका 
उपदेश सुने, उनको मक्ति पृवक दान देवे नियम आखड़ी 
लेते गहे, सबेरे व शाम को थोड़ी देर अलग बेठ करके 
सामायिक ध्यान करती रहें । जहां तक हो दिन में खाते 
जो कन्या धरम में चित रक्खेगी. सतसमंगति में रहेगी वही 
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ब्रह्मयय को पाल सकेगी । ब्रद्मचय ही से कन्या का शरीर 
टृहू बनता हैं । 

(४) परिग्रह की ज्यादा लालसा न ग्खनी चाहिये 
घर में जो संतोप से मिले उसे खाकर वे पहन कर 
मनको आनन्द में रक्‍्खे । 

(६) कमी मांस को ने खाबे, वह टाक्टरी दवा भी 
न खाबे जिन में मांस का मेल होा। सड़ा बखा बासा 
चीज खान से भी मांस का दोप लगता है उससे भी 
जहां तक हो बचे । 

(७) नशा न पीव, कन्या को चाहिये कि कभी भल 
कर भी शगव न पीव, भांग न पीव, कोकत ने खाब । 
नशा पागल बना देता है नशे की आदत से प्राणी नशे- 
बाज्ञ बन जाता है जिन डाक्टरी दवाओं में शराब पड़ी 
हो उनको भी न खा । 

(८) मध्‌ न खावे-मध मक्खियों को कष्ट देकर 
व उनके बच्चों को मारकर वे निचोड़ कर आता हेंव 
मांस के समान उसमें कीड़े पेदा होते हैं व मरते है । 

इन आठ बातों का पालन भत्ते प्रकार करती रह 
जब तक विद्या पढ़ें ओर विवाह ने होवे । 

(२) दूसरा कतंव्य यह है कि १5वां वर्ष जब शुरू 
हो तब अपना विवाह कराने का बिचार करें १६ व से 
पहले विवाह न करावें माता पिता को समभादें कि जल्दी 


की 

हम विवाह ने करेंगे | तथा जिसके साथ माता पिता ने 
विवाह ठीक किया हो उस परुष को भी समझ लें कि 
बढ़ २०व्ष के अनमान है या नहीं, कहीं छोटा तो नहीं 
है या बढ़ा तो नहीं है जवान सदाचारी कमराऊ बर के 
साथ विवाह बारें- यदि बर पसंद नहों हो तो तरन्‍्त माता 
पिता को मना करदें यदि न माने तो जिद करें तथा 
परोपकार्ग भाई हों उनको अपने मनका दुःख कहकर 
उनको मठद से अनमेल विवाह को गझ आज कल 
लोभी माता पिता पैसे के लोभ से बढ़े व निवेल परूष 
के साथ विव्राह पक्का कर ठेते है इस जल्म को न होने 
दे। यदि भाता पिता ने माने तो पुलिस में खबर देकर 
या मजिस्ट 2 को लिखकर इस अन्याय से बचें | 

(३) तीसरा कतव्य यह है कि विवाह हो जाने पर 
कमी भी परपुरुप की चाह न करें अपने पति की हर- 
तरह भक्ति करें व योग्य सन्‍्तान को पैदा करे सन्‍्तान की 
अच्छी आदत सिखाव | घर में सब से प्रय रक्ख किसी 
से फ्ठोर बचन बोलकर लड़ाइ झगड़ा न कर । 

(४) यदि संतान रहित हों और विधवापना आजा 
नव अपने मन को देखें कि सच्चे हृदय से ब्रह्मचय पार्लने 
को शक्ति हो तबतो पनविवाह न कर परन्तु यदि मन वश 
में न हो तो कभी भी व्यमिचार में न पद आर खणी से 
किसी सभा द्वारा पनविवाह कराकर ग्रही धम में रह । 


9६ 


(६) यदि कदाचित संतान होने पर भी मन का 
में न आता हो तो समाज के बिचारबान भाईयों से 
सलाह करके संतान का योग्य प्रबंध कर के फिर पुनर्वियाह 
करें परन्तु व्यभिचार के नरक में कभी न पढ़ें । 

प्यारी बहनो--तुम्हारे हित के लिये ऊपर की 
शिक्षा दी गई हैं उस पर नि्भय हो चलो, पाप से 
सदा वबचो--यह बात अच्छी तरह याद रक्‍्खो कि मेंस 
विधर को पनजियाह का अधिकार ई बसे ही बिभवा 
को है| दोनों को आरविकाचार में अणतब्रती कहते हैं । 
विधवा विवाह अधर्म नहीं है इसे नौति व्यवहार समझो 
व्यभिचार महा अपर हे उसमें अपने को कभी न डालो । 

विधवाओं के संरक्षकों को भी इस लेख पर पुरा 
ध्यान देकर विधवाओं के जीवन सुधारने चाहिये । 





आवश्यक सचता । 


दिल्ली में एक्र जेन बाल विध्रवा विधाह सहायक सभा 
स्थापित हुई है । वे सज्जन जो विधा वियाद के सिद्धांत से 
सदहपम्रत द्वो, जो सभा के मेंग्बर होता चाह या जिन्हें अपने 
लड़के या लड़की का ऐसा सम्बन्ध करना स्वीकार हां,वे नीचे 
लिखे पते पर पत्र व्यवद्दार करें : - 
उपमजी- - 
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